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Przedmowa

Wybér tematyki konferencji organizowanej corocznie przez Oddziat
Poznanski Polskiej Akademii Nauk oraz Wydziat Teologiczny Uniwersy-
tetu im. Adama Mickiewicza byt w roku 2000 prostszy niz zwykle.
Odwotanie sie bowiem w roku jubileuszowym do Biblii - ksiegi nad
ksiegami i jej uniwersalnych wartosci wydawato sie wyborem réwnie
naturalnym co racjonalnym.

Szczeg6lng intencjg tegorocznego spotkania, zaznaczong doborem za-
proszonych wyktadowcow, byto ukazanie zwiazkéw dwu wielkich kultur
oraz tradycji: zydowskiej i hellenskiej, ktore daty poczatek kulturze
chrzescijanskiej. Wzajemne przenikanie sie kultur w poczatkach chrzes-
cijaristwa ma swojg urzekajaco spdjng wymowe w zyciu i dziele $w.
Pawta, co znalazto tez wyraz w programie spotkania.

Oddajgc do rgk zainteresowanych czytenikéw tomik z czterema
autorskimi tekstami wyrazamy nadzieje, iz podobnie jak tomiki poswie-
cone poprzednim spotkaniom, zostanie on dobrze przyjety przez szeroko
rozumiane Srodowisko akademickie.

Prof. dr hab. Andrzej B. Legocki
Ks. prof. dr hab. Tomasz Wectawski






BIBLIA A HISTORIA
DZIEJE IZRAELA W SWIETLE NOWYCH BADAN

lzabela Jaruzelska
Wydziat Teologiczny Uniwersytetu im. Adama Mickiewicza

Pismo Swiete posrod innych dokumentéw i wykopalisk, czyli danych
pozabiblijnych, stanowi nadal podstawe rekonstrukcji dziejow starozyt-
nych Hebrajczykéw (1250 r. p.n.e. - 70 r. n.e.). Konfrontacja owych zew-
netrznych swiadectw, ktorych przybywa kazdego roku, z historig lzra-
elitbw opisang w Biblii, pozwala stale na nowo okresla¢ wartos¢ tych
Ksigg jako zrédet. W niniejszych rozwazaniach zarysujemy te kwestie na
przyktadach zaczerpnietych z tradycji o patriarchach, wejsciu lzraelitéw
do Ziemi Obiecanej, monarchii Dawida i Salomona.

Patriarchowie

Opowiadania o Abrahamie, Izaaku i Jakubie w Ksiedze Rodzaju
(rozdz. 12-50) mozna ujag¢ jako biblijng historie poczatkow ludu lzraela,
ktére przypadajg wedtug biblijnej chronologii mniej wiecej na pierwsza
potowe Il tysigclecia . Dawniej przyjmowano geneze Hebrajczykéw w
tym okresie miedzy innymi na podstawie imion oraz pewnych obyczajéw
obecnych, zaréwno w Ksiedze Rodzaju, jak tez udokumentowanych w
zrodtach innych ludoéw starozytnego Bliskiego Wschodu z pierwszej poto-
wy |l tysigclecia. Wystarczy wspomnie¢ o tekstach z Mari (miasto nad
Srodkowym Eufratem) z ok. 1700 przed Chr., w ktérych pojawiaja sie

Nazwa oznaczajgca lzraelitéw w dawniejszych tekstach Biblii.
2
Podstawa tej chronologii sa nastepujace informacje: wiek patriarchéw (Rdz 12,

4; 21, 5; 25, 26; 47, 9), 430 lat niewoli egipskiej (Wj 12, 41), data rozpoczecia przez
Salomona budowy Swiatyni w 480 roku od opuszczenia Egiptu (1 Kri 6,1).



biblijne imiona, np. Abram, Abraham, Jicchak-El, Ja'akub-EIl. W$rdd tabli-
czek z Nuzi (13 km na ptd.-zach. od miasta Kirkuk w Iraku) z ok. 1500 r.
p.n.e. znaleziono przykiad kontraktu matzenskiego, zobowigzujgcego
nieptodng zone do zapewnienia mezowi niewolnicy, z ktérej zrodzone
dzieci stawaty sie jego legalnymi spadkobiercami. Ta zasada, Swiadczgca
0 zakorzenieniu epizodu Hagar, niewolnicy Sary i matki Izmaela,
w realiach starozytnego Bliskiego Wschodu, rzuca $wiatto na nieched,
z jakg Abraham na zyczenie swej zony oddala Egipcjanke z synem, swym
prawowitym dziedzicem (Rdz 21, 9-11) . Jednak dalsze badania pokazaty,
ze wspomniane cechy wystepowaty na starozytnym Bliskim Wschodzie
takze w pOzniejszym czasie . Zatem nawigzania do nich w tradycjach o
patriarchach nie mogty by¢ argumentem dotyczacym poczatkéw lzraela
w okresie 2000-1500 p.n.e. Obecnie wiekszo$¢ badaczy przyjmuje, ze
siegajg one Xl w. p.n.e. Wsréd wielu argumentéw szczegélne znaczenie
ma pierwsza poza Biblig wzmianka o Izraelu z ok. 1207 r. na steli faraona
Memeptaha (ryc. 1). WHadca Egiptu stwierdza w inskrypcji (druga Enia od
dotu), ze w czasie swej wyprawy do Kanaanu unicestwit Izraela. W jezyku
egipskim do stéw dotgczano nie wymawiane hieroglificzne znaki, tzw.
determinatywy, wskazujgce na kategorie stowa . Na tym zabytku obok
nazwy lzrael umieszczono determinatyw przedstawiajagcy pare ludzka,
uzywany na oznaczenie ludu. Gora natomiast symbolizowata kraj .
Determinatyw przy stowie lzrael sugeruje zatem, ze pod koniec XIII w.
p.n.e. Izraelici nie tworzyli jeszcze organizmu politycznego w Kanaanie.

Ancient Israel. From Abraham to the Roman Destruction of the Tempie, (red.)
H. Shanks, Washington 1999, s. 9.

4

Imie Jakub pojawia sie np. w dokumentach znalezionych w Palmyrze (I w. p.n.e.
- Il w. n.e.), a wspomniany zwyczaj z Nuzi w kontrakcie matzenskim z Nimrud
z 648 r. p.n.e., Ibidem, s. 12.

5 Ibidem, s. 77-78.

6 N. Shupak, informacja ustna.
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Ryc. 1. Stela faraona Merneptaha
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Usytuowanie historycznych poczatkéw starozytnych Hebrajczykow
w tym okresie rodzi pytanie o czas powstania tradycji o patriarchach.
Trudnos¢ odpowiedzi wynika z ostatecznej redakcji opowiadan o tych
postaciach w VI w. przed p.n.e., tzn. w okresie wygnania babiloriskiego
albo jeszcze pdzniej. Na tej podstawie zaznaczyta sie w latach 70. upty-
wajgcego stulecia silna tendencja w kregach badaczy skandynawskich
oraz brytyjskich, by takze przesuwaé¢ powstanie tych tradycji na VI w.
p.n.e., a nawet na czasy jeszcze pOzniejsze. To stanowisko spotyka sie
z reakcjg innych specjalistéw, ktérzy uwazajg, ze dane zawarte w nar-
racjach o patriarchach odpowiadajg najlepiej kontekstowi X w. p.n.e. Te
hipoteze nasuwajg pewne informacje topograficzne. Ot6z w opowia-
daniach o patriarchach uderza fakt, ze kazdy z nich zwigzany jest z pew-
nym regionem (ryc. 2). Abraham przede wszystkim przebywa w Hebronie
(Rdz 13, 18; 14, 13; 18, 1). lzaaka odnajdujemy najczesciej na granicy
pustyni w Beerszebie (Rdz 26, 32-33) i Beer-Lachaj-Roj (Rdz 24, 62; 25,11),
podczas gdy Jakuba w regionie Wzgoérz Samarii (Betel, Sychem) i w
Transjordanii (Penuel). Prawdopodobnie obok tych trzech patriarchow
tradycja znata takze czwartego - lzraela, zwigzanego z sanktuarium
w Sychem, ktorego réd w pdzniejszym czasie zjednoczyt sie z rodem
Jakuba. Zmiana imienia Jakuba na lzrael w momencie jego tajemniczej
walki z aniotem nad rzeka Jabbok (Rdz 32,29) odzwierciedla utozsamianie
tych dwdéch postaci, a jednoczesnie wywodzacych sie od nich rodow .

Zwiagzek patriarchow z okreslonymi miejscowosciami wskazuje, ze
tradycje o nich istniaty pierwotnie samodzielnie i byty przekazywane
ustnie w lokalnych sanktuariach, nim nastgpito ich scalenie wedtug
obecnego w Biblii porzadku: Abraham, Izaak, Jakub/Izrael. Kolejnos¢ tych

T. L. Thompson, The Historicity of the Patriarchal Narratives. The Quest for the Histo-
rical Abraham, Beiheft zur Zeitschrift fur die alttestamentliche Wissenschaft 133,
1974; J. van Seters, Abraham in History and Tradition, New Haven/London 1975.

Y

A. Lemaire, Cycle primitif dAbraham et contexte geographico-historique, Vetus

Testamentum Supplement 50,1993, s. 63.

9
A. Lemaire, Dzieje biblijnego lzraela, Poznan 1998, s. 12-13.
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imion rzuca wiasnie Swiatto na kontekst historyczny. Klucz do odpo-
wiedzi na pytanie o pierwsze miejsce Abrahama stanowi, jak sie zdaje,
zwigzek tego patriarchy z Hebronem, gdzie Dawid panowat 7 lat, nim
zostat krélem takze nad Izraelem (2 Sm 5, 5).

Ryc. 2. Trasa, sanktuaria i regiony zwigzane z patriarchami i ich rodzinami
(F. Castel, Historie d "Israel et de Juda, Centurion, Paris 1983)

13



Role Hebronu na poczatku panowania Dawida (ok. 1010-1003) ukazuja
wykopaliska. Miasto rozrosto sie wtedy poza linie wczes$niejszych mu-
row . Archeologia harmonizuje w tym przypadku z danymi biblijnymi
0 znaczeniu tego osrodka za czaséw Dawida. Po przeniesieniu centrum
panstwa do Jerozolimy nastgpit schytek Swietnosci poprzedniej stolicy. Co
wiecej, po r. 587, tzn. z momentem wygnania babilonskiego, owo miasto
w ogole nie nalezato do Judy. Zajeli je bowiem Edomici. Stad wydaje sie
mato prawdopodobne, zeby przebywajacy na wygnaniu Judejczycy eks-
ponowali role tego nic wtedy nie znaczgacego miejsca. Trudno zwiaszcza
zrozumie¢, dlaczego mieliby podkresla¢, ze wiasnie tam znajdowat sie
gréb ich przodka Abrahama .

Zaznaczmy takze, ze samo potgczenie pierwotnie niezaleznie od siebie
istniejgcych tradycji o Abrahamie, Izaaku, Jakubie/lzraelu, gromadzonych
najpierw w sanktuariach Betel, Sychem, Penuel, Hebronie, Beer-shebie
wspolng genealogig sugeruje, ze pierwsze opracowanie dziejow Hebraj-
czykéw dokonato sie za panowania Dawida, gdy doprowadzit on do
politycznego zjednoczenia plemion p6tnocnych i potudniowych. Patriar-
chowie Abraham i lzaak reprezentuja wyraznie cz”$¢ potudniowa mo-
narchii, podczas gdy Jakub/Izrael jej cze$¢ pétnocna . Ta historia poczat-
kow, odzwierciedlajgca przekonanie o pokrewienstwie plemion hebrajs-
kich, spajata mtody organizm polityczny zjednoczonej monarchii.

Datacja owego opracowania w X w. harmonizuje z biblijnym pogla-
dem o pokrewienstwie Hebrajczykow z Aramejczykami, wyrazonym
w starozytnym wyznaniu wiary lzraelitow: Mdj ojciec byt wedrownym Ara-
mejczykiem (Pwt 26, 5). Tekst ten stanowi aluzje do zwigzkéw patriarchéw
z Haranem w Gornej Mezopotamii (Rdz 11, 31), co takze znalazto wyraz
w wyprawie w tamte strony stugi Abrahama po zone dla Izaaka (Rdz 24).
Owa tradycja nie mogta powstac - wedtug E. Lipiriskiego - przed X w.

10 The New Archaeological Encyclopaedia of the Holy Land, Jerusalem 1993, s. 609.

11 Lemaire 1993, s. 67-68.

12
D. Noel, Les origines d Israel, Cahiers d Evangile 99, Paris 1997, s. 59; Ancient
Israel, s. 13-14.
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p.n.e., poniewaz Aramejczycy znalezli sie w tym regionie dopiero pod
koniec Xl w. Z drugiej strony na pewno nie wykietkowata pdzniej, tzn.
w IX w. p.n.e., poniewaz Gérna Mezopotamia zostata wtedy zajeta przez
Asyryjczykow, do ktorych nie ma zadnej aluzji w opowiadaniach o pa-
triarchach.

Trzeba podkreslic, iz nie jest mozliwe osadzenie w czasie wszystkich
elementéw opowiadan o przodkach Izraelitbw. Na samym poczatku tych
rozwazan byta mowa o prébach szukania dla nich kontekstu historycz-
nego w czasach bardzo odlegtych (2000-1500 p.n.e.). Jednak zasygna-
lizowane szczegdty Swiadczg dobitnie, ze te tradycje siegajg przynajmniej
X w. p.n.e. Nie mozna wykluczy¢, ze pierwsze spisanie watku o Abra-
hamie dokonato sie rowniez za panowania Dawida. Pismo bowiem byto
juz wtedy znane w regionie, o czym Swiadczg inskrypge, np. na ostrzach
wibczni i strzat, znalezione niedaleko Betlehem (El-Khadr), datowane na
koniec Xl w. p.n.e.

Izraelici w Ziemi Obiecanej

Wedtug Ksiegi Jozuego (1-12) Izraelici zorganizowani jako zwigzek 12
plemion opanowali Ziemie Obiecanga w wyniku szybkiego i krwawego
podboju. Badacze uznajacy historycznos¢ opisu owej inwazji opierali sie
na argumentach z archeologii, miedzy innymi na $wiadectwach zburzenia
miast kanaanenskich w XIII w. p.n.e. Warstwe destrukcji mozna np.
wyraznie zaobserwowac w Hacor, starozytnym miescie w Gérnej Galilei,
potozonym na waznym szlaku handlowym wiodacym z Egiptu do Mezo-
potamii (ryc. 3). To stanowisko archeologiczne, jedno z najwazniejszych
w lIzraelu, obejmuje sztuczne wzg6rze (tel) o powierzchni ok. 3 ha oraz
rozlegte dolne miasto rozciggniete na 17 ha . Ogrom tej przestrzeni, gdzie

13 E. Lipinski, wyktad na UAM, dn. 21. 10. 1998.

14
Lemaire 1993, s. 69-70; J. Naveh, Early History of the Alphabet. An Intr roduction to
West Semitic Epigraphy and Paleography, Jerusalem 1989, s. 37-38 (hebr.).

13 Ancient Israel, s. 60.

6 The New Archaeological Encyclopaedia ofthe Holy Land, Jerusalem 1993, s. 595.
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mogto mieszka¢ 30 000 ludzi odpowiada wzmiance w Ksiedze Jozuego,
ze nim Hacor zostato doszczetnie spalone przez lzraelitéw, znajdowato sie
... ha czele wszystkich tych krélestw (tzn. kanaanenskich) (11,10-13). Wspom-
niana wyzej gruba warstwa zniszczen w postaci popiotu i zweglonego
drewna powstata wskutek gwattownego pozaru. Y. Yadin, ktory rozpoczat
tutaj wykopaliska w 1950 r., datowat te destrukcje na koniec XIII w.,
przypisujac ja lzraelitom . Ta opinia harmonizuje z danymi ze steli
Mernepataha o ich obecnosci w Kanaanie w tym czasie. A. Ben-Tor,
obecny kierownik wykopalisk, wszczetych na nowo w 1990 r., oczekuje
w tej chwili wynikéw analiz laboratoryjnych, by sprawdzi¢ te datacje.
Sprawa zburzenia Hacor pod koniec XllII stulecia zatem nadal pozostaje
hipoteza.

Zniszczenie innych miast przez Jozuego, zwiaszcza Jerycha (6, 1-26)
i Ai (8,1-29), ktérych zdobycie przedstawione jest w Biblii w sposéb szcze-
golnie spektakularny, nie znajduje odzwierciedlenia w archeologii.
K. Kenyon wykazata, ze Jerycho w okresie 1400-1200 p.n.e. w ogole nie
byto zasiedlone. Okazato sie bowiem, ze zburzenie muru datowane przez
J. Garstanga na ok. 1400 p.n.e. w rzeczywistosci miato miejsce ok. 2300
p.n.e. Poza tym, gdyby miasto egzystowato miedzy 1400-1200 p.n.e.,
wowczas mielibySmy jakie$ Slady osadnictwa w postaci ceramiki czy
innych przedmiotow z tej epoki, na ktére nie natrafiono . Do podobnego
wyniku doprowadzity wykopaliska w Ai. Po dtugiej przerwie, trwajgcej
od 2400 p.n.e., powstato tutaj dopiero ok. 1200 p.n.e. niewielkie osiedle,
ktére przetrwato do ok. 1050 r. p.n.e. Zatem obydwa miasta w przyjmo-
wanym okresie wejscia Izraelitbw do Ziemi Obiecanej (koniec XIII w.)
byty opuszczone.

17
A. Ben-Tor, Did the Israelites Destroy the City? Biblical Archaeology Rev., 25 (3),
1999, s. 22-35.

18 Ancient lIsrael, s. 65-66.

19
Ibidem, s. 67.
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Ryc. 3. Hacor, Gérna Galilea

Inny wybijajacy sie element w relacjach o podboju w Ksiedze Jozuego
to herem, instytucja ofiary, polegajgca na unicestwianiu ludzi, zwierzat i
przedmiotéw, rzeczy zarezerwowanych dla bostwa, ktérych nie wolno
tkna¢. Ten szczegdllny wyraz wojennego okrucienstwa - jako zasada sto-
sowana przez lzraelitdbw - uzewnetrznit sie zwlaszcza przy zdobyciu Jery-
cha (Joz 6, 21. 24). Ostatnio A. Lemaire stwierdzit, ze wsrdd ludow
zachodniosemickich herem jest wzmiankowany poza Biblig jedynie na steli
Meszy, kréla Moabu (IX w. p.n.e.) (ryc. 4). Wedtug tej inskrypcji w
jezyku moabickim, bardzo zblizonym do hebrajskiego, éw witadca otrzy-
muje polecenie od narodowego bdstwa Kamosza, by zagarnat izraelskie

A. Lemaire, Le herem dans le monde nord-ouest semitique, w: Guerre et conquete
dans le Proche-Orient Ancien, Anticjuites semitigues 1V, (red.) L. Nehme, Paris 1999,
p. 79-92.
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Ryc. 4. Stela Meszy, kréla Moaba (IX w. p.n.e.)

miasto Nebo potozone w Transjordaniiﬂ‘ Mesza stwierdza w liniach 14-18:
| poszedtem w nocy, i walczytem przeciw niemu (tj. temu miastu) od przebicia

21

Miasto, ktére otrzymato zajordanskie pokolenie Rubena (Lb 32, 3). W 1z 15, 2
Nebo jest wymienione jako miasto moabickie. Nebo oznacza takze Gére Nebo
potozong w tym samym regionie.

18



sie jutrzenki az do potudnia. | zdobylem je, i zabitem cate: 7000 walecznych
mezczyzn i chtopcéw, kobiety i dziewczata, i kobiety brzemienne, poniewaz dla
Asztar-Kamosza pos$wiecitem (hehramti) je. | zabralem stamtad paleniska
ottarza JHWH, i przywloklem je przed Kamosza

Wyrocznia Kamosza, deklaracja Meszy o poswieceniu miasta dla tego
bostwa, zdobycie Nebo, masakra wszystkich mieszkancow, rozebranie
jahwistycznych ohtarzy i przeniesienie palenisk do sanktuarium narodo-
wego béstwa Kamosza $wiadczg o praktyce herem w $wiecie zachodniose-
mickim w kontekscie wojny ofensywnej. Dziatania militarne zakonczyty
sie bowiem przylgczeniem przez Moabitéw wszystkich terytoriow izra-
elskich w Transjordanii, o czym moéwi takze 2 Kri 13, 32-33.

W tekstach biblijnych wczesniejszych niz redakcja Ksiegi Jozuego
w VI w. p.n.e., herem jest ukazany zgodnie ze stelg Meszy jako praktyka
obcych narodéw wobec Izraela. Prorok Elizeusz zapowiada krélowi
aramejskiemu Hazaelowi, ze w ten sposéb bedzie on niszczyt Izraelitow
(2 Kri 8, 12), a prorok Amos pietnuje Amonitéw za uciekanie sie do tej
zasady (Am 1, 13). Zewnetrzne Swiadectwo o praktyce herem ze steli
Meszy pozwala przypuszczac, ze aluzje do nigj trafity do Biblii prawdo-
podobnie w kontekscie owego ataku Moabu na izraelskie terytoria w
Transjordanii, wspieranego przez sprzymierzone wojska Amonu i Aramu
(ok. 826-814).23

Brak dowodéw zburzenia miast kanaanenskich przez Izraelitow i sto-
sowania przez nich zasady herem wobec mieszkancow podwaza obiegowa
opinie o historycznosci krwawego zdobycia Ziemi Obiecanej przez ple-
miona hebrajskie pod wodza Jozuego.

Poza tym w samej Biblii, mianowicie w Ksiedze Sedziéw (1-2), mozna
znalez¢ inng wersje wydarzen, w Swietle ktorej pojedyncze plemiona
izraelskie wstepujgce czasem w zwigzki osiedlaty sie stopniowo w kraju.

22
W tym wypadku wyrazenie herem zostato uzyte jako czasownik.

23
S. Ahituv, Handbook of Ancient Hebrew Inscriptions, Jerusalem 1992, s. 250 (hebr.);
Lemaire 1999, s. 81-82.

24
Lemaire 1999, s. 79-92.
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Juda i Symeon np. wspoélnie zdobyli przydzielony im dziat (Sdz 1, 3). Co
wiecej, wzmianka, iz plemie Efraima nie wypedzito Kanaanenczykdw mieszka-
jacych w Gezer, a Kanaanenczycy pozostali posrodku niego (tj. Efraima) w Gezer
(Sdz 1, 29), swiadczy o pozostawianiu tubylcow przy zyciu. Gezer nalezy
do dwudziestu najwiekszych miast, zdobytych wedtug Joz 12, 7-24 przez
Jozuego. Jednak Ksiega Sedziow stwierdza, ze Izraelici nie zdotali z nich
usung¢ mieszkancow (1, 21. 27-33). Te miasta dopiero duzo pézniej prze-
szty pod panowanie izraelskie, np. Gezer zostato przytgczone w czasach
Salomona (1 Kri 9,16). Ksiega Sedziéw wymienia rowniez enklawy kana-
anenskie posrad lzraelitéw, np. Jebuzytdéw, ktdrzy mieszkaja w Jerozolimie
razem z synami Benjamina az po dzi$ dzien (Sdz 1, 21). Okazuje sie zatem, ze
ta wersja wydarzen zachowuje wspomnienie zaréwno odosobnionych
walk o pewne terytoria, jak rowniez koegzystencji z miejscowg ludnoscia.

Tradycja zajecia Ziemi Obiecanej w Ksiedze Sedzidw bardziej zgadza
sie z obecnym stanem badan nad osiedlaniem sie Izraelitdw w Kanaanie.
Eksploracje powierzchniowe, ktére majg duzo wieksze znaczenie w re-
konstruowaniu tych proceséw niz wykopaliska na telach, pozwalajg na
odtworzenie starozytnego osadnictwa/ Owe poszukiwania prowadzone
od lat na ogromna skale, polegajgce na przemierzaniu kraju krok po kro-
ku i zbieraniu z powierzchni odtamkéw ceramiki, identyfikowaniu réz-
nych urzadzen w terenie, np. pras do ttoczenia oliwy, klepisk, jaskin
mieszkalnych, wykazaty olbrzymi wzrost zaludnienia w regionach
Wzg6rz Samarii i Judy miedzy XIlI-X w. p.n.e. Wystarczy wspomnie¢, ze
liczba osiedli w tym regionie wzrosta z 29 (1500-1200 p.n.e.) do 254 (1200-
1000 p.n.e.). Te skaliste i pokryte lasem tereny byty bardzo stabo zalud-
nione u konca Xl w., poniewaz Kanaanericzycy skupiali sie przede
wszystkim w rolniczym regionie Doliny lJizreel. Izraelici musieli zaadapto-

I. Finkelstein, The Great Transformation: The *Conguest' of the Highlands Frontiers
and the Rise of the Territorial State§ w: The Archaeology and Society in the Holy Land,
(red.) T. Levy, London 1999, s. 351.

26 .
Ibidem, s. 355.
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waé 6w nieurodzajny kraj do zamieszkania. Nawet Ksiega Jozuego wspo-
mina o koniecznosci wyrebu lasu, by plemie Efraima, ktore przy podziale
Ziemi Obiecanej otrzymato swoje terytorium na Wzgérzach Samarii,
mogto tam zamieszka¢ [17, 18]. A. Zertal wykazal, ze ci nowi przybysze
byli p6tnomadami, poniewaz w regionie ich poczatkowego przebywania
w dolinie Jordanu, na skraju pustyni odkryto ufortyfikowane ogrodzenia
z podwojnego rzedu kamieni, a nie znaleziono pozostatosci po budyn-
kach. Stuzy¢ musiaty jako zagrody dla zwierzat, podczas gdy zauwazone
ptytkie jaskinie w skale dawaty schronienie ludziom. Osiedla potozone
bardziej na zachdd wskazujg na p6zniejsza w stosunku do poprzedniej
faze osadnictwa z gospodarka opartg nie tylko na hodowli owiec, lecz
takze na uprawie pszenicy i jeczmienia. NajpOzniej zostat zaludniony
potnocny region Wzgdrz Samarii, gdzie na tarasach zaktadano plantacje
drzew oliwnych i winnic. Te badania odzwierciedlajg zatem stopniowe
przenikanie nowej populacji w kierunku ze wschodu na zachdéd, pota-
czone z przechodzeniem do osiadlego trybu zycia. Zbiegajg sie one z
biblijng tradycjg o dotarciu Izraelitdw do Ziemi Obiecanej po przejsciu
Jordanu, a takze z narracjami o patriarchach wedrujgcych po Kanaanie i
tylko czasami czynigcych zasiewy (Rdz 26,12).

Prawdopodobienstwo zajecia Kanaanu na drodze podboju jeszcze
bardziej zmalato ostatnio w kontekscie dyskusji, czy owa nowa fale popu-
lacji na Wzgorzach Samarii i Judy mozna w ogoéle identyfikowaé z Izraeli-
tami. I. Finkelstein z Tel Avivu interpretuje wzrost zaludnienia na tych
terenach jako skutek politycznych, ekonomicznych i spotecznych trans-
formacji, a nie rezultat migracji nowej grupy z odlegtych terenéw. Prze-
miany polegajace na tendencji ku bardziej pasterskiemu sposobowi zycia
zaobserwowano takze w innych epokach na tych terenach, a takze
w Transjordanii. Poza tym istniejg powazne trudnosci z wyodrebnieniem

A. Zertal, The Iron Age | Culture in The Hill-Country of Canaan - A Manasssite
Perspectwe, w: Mediterranean Peoples in Transition (Thirteenth to Early Tenth Centuries
BCE), (red) S. Gittin, A. Mazar, E. Stern, Jerusalem 1998, s. 242.

21



cech kultury materialnej specyficznie izraelskiej, charakterystycznej dla
owej nowej populacji.

Krélestwo Dawida i Salomona

Wspomniani wcze$niej badacze skandynawscy i brytyjscy zanegowali
w ostatnich dekadach historyczng wartos¢ biblijnych zrédet opisujgcych
monarchie Dawida i Salomona, tzn. 2 Ksiegi Samuela i pierwszej czesci 1
Ksiegi Krélewskiej. Niektdrzy z nich kwestionujg nawet istnienie obu tych
wiladcoéw. Watpliwosci wobec przekazu biblijnego wynikajg miedzy
innymi ze znikomych znalezisk archeologicznych dotyczgcych warstwy
z X w. w Jerozolimie. Miasto stato sie waznym centrum dopiero w VIII w.,
gdy po ruinie krélestwa poétnocnego ulegto znacznemu powigkszeniu.
WSrdod niewielu pozostatosci z X w. trzeba jednak odnotowaé fragment
muru odstoniety przez K. Kenyon w latach 60. i kilka innych z tego
samego okresu, odkrytych przez Y. Shiloh w latach 80.

Obraz Jerozolimy z X w. wylaniajgcy sie na podstawie wykopalisk
pozostaje w ostrym kontrascie do pogladu zawartego w Biblii na temat
monarchii Dawida i Salomona, ktérej to miasto byto stolicg, jako ztotym
wieku starozytnych Hebrajczykéw. Zwycieskie wojny za panowania
Dawida doprowadzity do znacznego poszerzenia granic panstwa (1 Kri
8, 65). Kraj rozwijat sie ekonomicznie dzieki korzystnemu przymierzu z
Fenicjg, dokad eksportowano produkty rolnicze w zamian za drewno i
pomoc technologiczng przy prowadzeniu wielkich przedsiewzie¢ budow-
lanych w miastach izraelskich, zwtaszcza w Jerozolimie (2 Sm 5, 11; 1 Kri
5, 21-25). Panstwo byto zarzgdzane centralnie przez wyspecjalizowanych
urzednikow, ktérych rejestry pozostaty w Biblii (2 Sm 8, 16-18; 2 Sm 20,
23-26; 1 Kri 4,1-6).

28
Finkelstein 1999, s. 355.

29
Por. streszczenie tego podejscia w: N. Na‘aman, Cow Town or Royal Capital?
"Biblical Archaeology Review" 23, (4), 1997, s. 43.

30
Ibidem, s. 43.
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Niedawno N. Na'aman wskazat na braki w argumentacji budowanej
na podstawie znalezisk archeologicznych. Otéz sektor budynkéw uzytecz-
nosci publicznej z czaséw Dawida i Salomona znajduje sie obecnie pod
Wzgérzem Swiatynnym, stad nie jest dostepny dla wykopalisk. Poza tym
osadzenie Jerozolimy na tarasach i skale powodowato burzenie wszyst-
kiego, co znajdowato sie pod spodem przy budowie kazdego nowego
miasta. Owych pozostatosci uzywano jako wtérnego materiatu do kons-
truowania budowli na skale jak na fundamencie.

Na'aman celem zilustrowania stabosci argumentacji na podstawie
Swiadectw z archeologii siega do przyktadu z czaséw wczesniejszych,
mianowicie do sytuacji Jerozolimy w XIV w. p.n.e. Miasto, podobnie jak
po6zniej w X w., znajduje stabe odzwierciedlenie w wykopaliskach. Po tym
okresie pozostato zaledwie troche ceramiki i fragmentéw budynkdw.
Natomiast inny obraz wyltania sie z korespondencji z el-Amama  (XTV w.
p.n.e.), w Swietle ktérej w Jerozolimie znajdowata sie siedziba wiadcow.
Wspomniana korespondencja odnotowuje egipskie poselstwa u wiadcy
Jerozolimy, a takze karawany udajace sie stad do Egiptu z darami. P6z-
niejsza stolica Dawida i Salomona stanowita w XIV w. centrum miasta-
panstwa, zgodnie z 6wczesnym systemem organizacji w Kanaanie. Obej-
mowato ono tereny na potnocy ponizej Betel, po Hebron na potudnie, od
Jordanu na wschodzie i po Szefele na zachodzie. Listy wysytane z Jero-
zolimy, a znalezione w el-Amarna, dowodzg obecnosci pisarza wsrod
krélewskich urzednikow. Na podstawie samych znalezisk archeologicz-
nych badacze przypuszczalnie nie wyciggneliby wniosku, ze w Jerozo-
limie istniata aktywnosc¢ pisarska w XIV w.

31
Ibidem, s. 43-44.

2
Miejscowo$¢ nad Nilem (ok. 300 km na ptd. od Kairu), gdzie faraon Amenhotep

IV wybudowat miasto i patac. W krélewskim archiwum odkryto w 1887 r. bogaty
zbiér tabliczek w jezyku akadyjskim. W wiekszosci byty to listy adresowane do
dwaéch faraonéw Amenhotepa 111 (1391-1353) i Amenhotepa IV (1353-1337), zwa-
nego tez Echnatonem, a takze odpisy listow faraona do jego wasali w Kanaanie.

33 Na'aman 1997, 44-45.
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Woprawdzie Zrédla zewnetrzne w X w. nie wymieniajg Dawida ani
Salomona, jednak trzeba pamiegta¢, ze inskrypcje relacjonujgce wydarzenia
zwigzane z politykg miedzynarodowsg pojawiajg sie w catym Swiecie
zachodniosemickim dopiero w IX p.n.e. pod wpltywem Asyryjczykdow.
Niemniej N. Na'aman podat liste argumentéw wskazujacych z duzym
prawdopodobienstwem, ze redaktorzy tradycji o Dawidzie i Salomonie,
pracujacy w VI w. p.n.e., opierali sie nha oryginalnych Zrédtach z czaséw
tych obydwdch monarchow. Ot6z niezwykle znaczaca jest relacja biblijna
o wyprawie faraona Sziszaka do Judy (1 Kri 14, 25-28), podjeta zaraz po
rozpadzie monarchii ok. 931 r. Ta kampania wzmiankowana jest réwniez
na inskrypcji tego egipskiego wiadcy, na ktérej wymienia on miasta na
swoim szlaku. Lista wskazuje, ze najechat przede wszystkim lzrael.
Na 'aman sadzi, ze wzmianka o wyprawie Sziszaka w 1 Kri 14,25-28, znaj-
dujaca oparcie w topograficznej liscie tego faraona, musiata by¢ zaczerp-
nieta z jakiego$ pisanego zrédta. Zdaniem badacza autor owej wzmianki
nie wspominatby owej akcji militarnej po 300 latach, gdyby nie dyspono-
wat takg zrédtowsg informacjg. Relacja o wyprawie Sziszaka w Biblii
Swiadczy o istnieniu patacowych skrybdw, przynajmniej w koricu X w.
Jednak wydaje sie mato prawdopodobne, by instytucja pisarza zostata
wprowadzona przez tak stabego kroéla, jakim byt Rehoboam. Za jego
panowania doszto przeciez do rozpadu monarchii i ataku Sziszaka wy-
korzystujacego ten kryzys. Na tej podstawie mozna przypuszczaé, ze
skrybowie pojawili sie na dworze weczesniej, tzn. w czasach Dawida
i Salomona, tym bardziej ze wspomniane wyzej spisy urzednikow kro-
lewskich wymieniajg takze urzad pisarza (2 Sm 8,17; 2 Sm 20, 25; 1 Kiri 4,
3). Obok list urzednikéw warto wspomnieé o rejestrze budowli Salomona
(1 Kri 9,15-17). Wykonywanie tego rodzaju spiséw nalezato do standar-

N. Na'aman, The Aramaic Inscription from Tel Dan in the Historical Perspective, El
26, 1999, p. 112-113, (hebr.).

35
Nazwa lzrael po rozpadzie monarchii Salomona (ok. 931) oznacza panstwo pétnoc-

ne, ktére istniato do momentu zniszczenia przez Asyryjczykéw w r. 722 p.n.e. w
przeciwstawieniu do Judy - krélestwa potudniowego, istniejgcego do r. 587 p.n.e.
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dowej aktywnosci pisarza. Podstawag owych list w 2 Ksiedze Samuela i 2
Krélewskiej mogty by¢ Zrodta pisane uzyte przez autoréw biblijnych z VI
w. p.n.e., opisujacych dzieje panistwa w czasach Dawida i Salomona.

Liczby i znaki hieratyczne (hieroglify zapisywane kursywag), ktére poja-
wiajg sie w materiale inskrypcyjnym lzraela i Judy w VIII-VII w., stanowig
kolejny argument na rzecz prawdopodobienstwa aktywnosci pisarskiej w
X w. Otéz brak sladéw uzywania tych znakéw w krajach sgsiednich w
tym okresie dowodzi, ze nie mogly sie one przedosta¢ do pisma he-
brajskiego za ich posrednictwem. Poza tym Egipt nie dostarcza okreslo-
nych paraleli z VI1I-VII w. do tych znakow. Stad te znaki musiaty wejs¢
do pisma hebrajskiego wczesniej, tzn. w okresie zjednoczonej monarchii.

Nowy impuls dyskusjom nad sytuacjg Jerozolimy i historycznoscig
Dawida i Salomona wniosto niezwykte odkrycie dwoéch fragmentow
aramejskiej steli znalezionej w Dan, miejscowosci potozonej na pot-
nocnym skraju lzraela, w kolejnych latach 1993 i 1994 (ryc. 5). Zostata
ona wzniesiona w IX w. p.n.e. przez kréla Damaszku Hazaela dla upa-
migtnienia jego zwyciestwa nad lzraelem i Juda. Dzieje wojen z Aramej-
czykami zajmujg sporo miejsca w 1 i 2 Ksiedze Krélewskigj.

W liniach 7-9 tej inskrypcji Hazael stwierdza: [l zabitem JehoJrama syna
[Achaba] krola Izraela, i [I] zabitem [Achazjiahu syna [Jehorama krélJa Domu
Dawida (= Beit Dawid).""

Najwieksze znaczenie tej inskrypcji polega na tym, ze wymienia Da-
wida. Imie tego kréla wystepuje jako element nazwy krélestwa Judy.
Okreslanie panstwa za pomocg elementu dom potaczonego z imieniem
zatozyciela dynastii stanowito powszechng praktyke na starozytnym

36
Na'aman 1997, s. 46.

37 Na'aman 1997, s. 45-46.

38

A. Biran, J. Naveh, An Aramaic Stele front Tel Dan, "Israel Exploration Journal"” 43,
1993, pp. 81-98; A. Biran, J. Naveh, The Tel Dan Inscription: A New Fragment, "Israel
Exploration Journal" 45,1995, p. 1-18

39
W nawiasach kwadratowych restytucje tekstu wedtug Biran, Naveh 1995,

s. 12-13.
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Bliskim Wschodzie w | tysigcleciu p.n.e. Wystarczy wspomnie¢, ze kroéles-
two Damaszku w zrédtach asyryjskich jest znane jako Bith-HazaiU (= Dom
Hazaela), a krélestwo lzraela jako Bith-Humri (= Dom Omriego).

Ryc. 5. Dwa fragmenty aramejskiej steli z Dan

Okreslanie krélestwa Judy w Zrédle zewnetrznym z IX p.n.e. nazwa
Beit Dawid w sposOb zgodny z powszechna praktyka sugeruje, ze to
okreslenie ma swoje podstawy we wczesniejszej epoce. Mozna w sposéb
uprawniony twierdzi¢, ze wskazuje ono na znaczenie monarchii Dawida
na arenie miedzynarodowej takze w X w.

Inskrypcja upamietniajgca (nr 9) Tiglat-pilesara Il w: H. Tadmor, The Inscriptions
of Tiglath-pileser 111, Kong of Assyria, Jerusalem 1994, s. 187-189.
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Nikte swiadectwa potegi Jerozolimy w $wietle wykopalisk, a z drugiej
- wiele argumentéw przemawiajgcych na rzecz autentycznosci pewnych
elementéw w opowiadaniach o Dawidzie i Salomonie - w zestawieniu ze
Swiadectwami zewnetrznymi, pozwolito uczonym na wypracowanie
umiarkowanego pogladu. Ot6z za panowania tych wiadcéw zjednoczona
monarchia przedstawiata rodzaj ksiestwa, ktére dopiero w VIII w. p.n.e.
przeksztatcito sie w petni rozwiniete panstwo.

Podsumowanie

Konfrontacja historiografii bibEjnej z innymi dokumentami i wykopa-
Eskami ukazuje, ze teksty Pisma Swietego s zr6znicowane pod wzgledem
wartosci jako zrédia rekonstrukcji dziejow lIzraela. Kazdy tekst trzeba
bada¢ osobno za pomocg dostepnych metod, unikajac bezkrytycznego
akceptowania kazdego szczeg6tu albo przeciwnie - odmawiania tekstowi
jakiegokolwiek odniesienia do rzeczywistosci.

Nasuwajg sie tez dwa dalsze wnioski natury ogolnej.

Znajomos¢ historii lzraela stanowi warunek wiasciwej interpretacji
tekstow przez kazdego, kto siega po Biblie.

WykopaEska i inne zrodta zewnetrzne, nie tylko hebrajskie, lecz takze
catego starozytnego BEskiego Wschodu, ktorego czes¢ stanowit Izrael, o$-
wietlajg teksty Pisma Swietego. To przekonanie powinno nas otwieraé nie
tylko na te Ksiegi, ktére uczestniczyty bezposrednio w narodzinach naszej
kultury, ale rowniez na $wiaty, ktére uczestniczyty w narodzinach Biblii.

il
Na'aman 1997, s. 47-67; |. Finkelstein, State Formation in Israel and Judah, "Near

Eastern Archaeology" 62 (1), 1999, s. 39.
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ZROZUMIENIE KULTURY ZYDOWSKIEJ]

WARUNKIEM ROZUMIENIA
PISMA SWIETEGO

ks. bp Stanistaw Gadecki

Rozumienie Pisma Swietego byto zawsze - nie tylko w czasach wspoét-
czesnych - zalezne od rozumienia tych kultur, posréd ktorych powsta-
waly ksiegi natchnione, od zrozumienia okolicznosci czasu, - przyjetych
w danej epoce systemOw myslenia, mowienia i opowiadania (por. Dei
Verbum, 12; KKK, 110). Skoro cata ludzka dziatalno$¢ - a wiec takze
tworczos¢ literacka autordw biblijnych - dokonuje sig, tylko w obrebie
okreslonej kultury (ktéra wptywa na ksztat tej dziatalnosci, a dziatalnos¢
na ksztatt kultury), to jest faktem oczywistym, ze istnieje uprzednia ko-
nieczno$¢ poznania kultury zydowskiej, posrdd ktorej wyrastato i ksztat-
towato sie Pismo Swiete.

Kultura w ogéle

Dla unikniecia nieporozumien jest rzecza wazna wyjasnienie sobie na
poczatku: co w ogdéle rozumiemy pod pojeciem kultury? By unikngé
nieporozumien wynikajgcych z r6znego rozumienia tych samych pojec,
pytamy najpierw: C6z to jest kultura? Na to pytanie istniejg odpowiedzi
stownikowe, powierzchowne, sg tez odpowiedzi pogtebione, bedace
owocem powazniejszych badan i szerszej refleks;ji.

a) Kultura materialna i duchowa

Odpowiedz stownikowa ograniczy sie zazwyczaj do stwierdzenia, ze
kultura to ,,materialny i duchowy dorobek ludzkosci gromadzony, utrwa-



lany i wzbogacany w ciggu dziejoéw, przekazywany z pokolenia na po-
kolenie". A wiec najpierw podziat na kulture materialng i duchowa,
gdzie przez te pierwszg zrozumie sie ,,096t dobr materialnych oraz srod-
kéw i umiejetnosci produkcyjno-technicznych spoteczenstwa w danym
okresie historycznym", zas przez kulture duchows - ,,096t dziet nauko-
wych, literackich i dziet sztuki tworzgcych dorobek ludzkosci w danym
okresie historycznym". Inni powiedza - to raczej zespo6t wiedzy, tradycji,
techniki, obyczajéw itd., przekazanych i uzywanych w spos6b systema-
tyczny, charakterystyczny dla danej grupy spotecznej, narodu, grupy
narodow lub catej ludzkosci. Zesp6t tradycji naukowych, historycznych,
filozoficznych, artystycznych, literackich. Zespd6t produktéow i technik
wiasciwych dla danej cywilizacji. To zaawansowany przez ¢wiczenie
i doswiadczenie rozwdj ludzkich mozliwosci (ciata, rozumu, ducha), albo
Swiadectwo takiego rozwoju w ludzkiej spotecznosci (mianowicie, nauka,
sztuka itd.). Sa to - rozumie sie - okres$lenia zdawkowe i nie do konca
adekwatne, po czesci naznaczone pietnem myslenia materialistycznego,
zwiaszcza w odniesieniu do definicji kultury duchowej, ktérg czesto
sprowadza sie wytgcznie do jej zmaterializowanego ksztattu. Tymczasem
wiadomo, ze dzieta kultury materialnej Swiadczg zawsze o jakim$ ,,udu-
chowieniu" materii, o poddawaniu tworzywa materialnego energiom
ludzkiego ducha (inteligencji, woli, serca), a z drugiej strony - dzieta
kultury duchowej $wiadczg, na odwrot, o swoistej ,,materializacji" ducha
i tego, co duchowe (por. Przemowienia Ojca $Swietego Jana Pawta Il, Znak,
Warszawa, 272).

W tym momencie potrzeba bardziej pogtebionego przemyslenia, inspi-
rowanego tym, co intuicyjnie zostato zasygnalizowane w Konstytucji dusz-
pasterskiej o Kosciele w Swiecie wspotczesnym oraz pdZniejszym nauczaniem
obecnego Ojca $Swietego. W Gaudium et spes rozumie sie przez nig;
»wszystko, czym cztowiek doskonali i rozwija wielorakie uzdolnienia
swego ducha i ciata; stara sie drogg poznania i pracy podda¢ sam Swiat
pod swoja whadze, czyni bardziej ludzkim zycie spoteczne tak w rodzinie,
jak i w catej spotecznosci panstwowej przez postep obyczajéw i instytuciji;
wreszcie w dzietach swoich w ciggu wiekéw wyraza, przekazuje i za-
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chowuje wielkie doswiadczenia duchowe i dazenia w tym celu, aby stu-
zyty one postepowi wielu, a nawet catej ludzkosci" (GS, 53). W nauczaniu
papieskim sprawy ida jeszcze dalej.

b) Kultura wyrazem jednostki i wspélnoty

Istotne znaczenie kultury polega wiec na tym, ze jest ona wiasciwym
ksztaltem zycia ludzkiego jako takiego. Genus humanus arte et ratione vivit
- moéwit sw. Tomasz. Jest sprawg oczywistg, ze kultury odzwierciedlajg
jako$ ukiad stosunkéw produkcji - jednakze nie sam ten ukiad
konstytuuje kulture, ale cztowiek, ktory w tym uktadzie zyje, akceptuje
go czy tez usituje go zmieni¢... W dziedzinie kultury cztowiek jest
zawsze faktem pierwszym i podstawowym (por. Przemoéwienia Ojca
Swietego Jana Pawita Il, Znak, Warszawa, 272). Cztowiek zyje prawdziwie
ludzkim zyciem dzieki kulturze, ktéra oznacza jego twérczy stosunek do
zycia. Nie ma cztowieka, ktory nie mogtby by¢ jej tworca, ktory bytby
wytgczony z tego procesu. Kazdy bowiem otrzymuje od Boga talent czto-
wieczenistwa, a pomnazanie tego daru jest jego najbardziej podstawowym
zadaniem. Kultura jest wyrazem cztowieka i potwierdzeniem cztowie-
czenstwa. Tworzy jg cztowiek, a przez nig tworzy samego siebie we-
wnetrznym wysitkiem ducha: mysli, woli, serca. Jego zycie jest kulturg i
to w tym znaczeniu, ze dzieki niej odréznia sie on od catej reszty istnien
wchodzacych w sktad widzialnego $wiata. Przez nig cztowiek staje sie
bardziej cztowiekiem. Kultura jest wiec wiasciwym sposobem istnienia i
bytowania cztowieka, ktéry bytuje zawsze na sposéb jakiejs sobie wias-
ciwej kultury, tworzacej miedzy ludZzmi wiasciwg im wiez.

W jednosci kultury, jako wiasciwego sposobu istnienia cztowieka,
bierze poczatek wielos$¢ kultur, wsréd ktérych cztowiek bytuje (por. Prze-
mowienia Ojca Swietego Jana Pawta I, Znak, Warszawa, 270), tworzac kul-
ture we wspolnocie z innymi. Kultura pozostaje wiec wyrazem miedzy-
ludzkiej komunikacji, wspoétmyslenia i wspétdziatania ludzi. Powstaje na
stuzbie wspolnego dobra i staje sie podstawowym dobrem ludzkich
wspolnot. Btedem byloby sadzi¢, ze kraje o wiekszym postepie tech-
nologicznym dysponujg automatycznie wyzszg kulturg. Ta bowiem jest
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tym bogatsza, im trafniej potrafi wyrazi¢ doSwiadczenia i przezycia wspol-
noty, ktorej dotyczy. Przez nig buduje sie najpierw tozsamos$¢ osoby
ludzkiej, a nastepnie tozsamos¢ narodu.

Dzieki niej - posréd wielu przeciwnosci - naréd odnajduje swojg
duchowag suwerennos¢. Izrael zachowat wiasng tozsamos¢ jako naréd, nie
tyle w oparciu o jakiekolwiek srodki fizycznej potegi, ale przede wszyst-
kim w oparciu o wiasng kulture. Dorobek autorow natchnionych stanowi
wspolne dobro Ludu wybranego. Wyraz jego godnosci i twoérczego
zmystu, Swiadectwo jego dziejowej drogi, a nade wszystko Swiadectwo
jego wiary, ktora tylko w obrebie kultury i poprzez kulture staje sie his-
toryczna i tworzy historie (por. Adhortacje Ojca $wietego Jana Pawta Il, Znak,
Warszawa, 434). Owszem, cata Biblia jest owocem nie tylko izraelskiej
kultury, ale asymiluje ona réwniez kultury innych ludéw starozytnych,
ktore do dzisiaj pozostajg dla cztowieka zrodiem bycia cztowiekiem, w
wewnetrznej prawdzie cztowieczenstwa (por. Przemoéwienia Ojca Swietego
Jana Pawta I, Znak, Warszawa, 278).

c) Kultura pytaniem o sens cztowieka, Swiata i Boga

Kazda kultura jest wiec takze probg refleksji nad tajemnica $wiata, a
w szczegOlnosci cztowieka; jest sposobem wyrazania transcendentnego
wymiaru ludzkiego zycia, a sercem kazdej kultury jest jej stosunek do
najwiekszej tajemnicy - tajemnicy Boga. R6zne kultury nie sg w istocie
niczym innym, jak réznymi sposobami podejsScia do pytania o sens ist-
nienia cztowieka, o tajemnice Swiata i Boga. Szacunek za$ dla danej
kultury jest gteboko zakorzeniony w szacunku do podejmowanych przez
nig prob znalezienia odpowiedzi na te podstawowe zagadnienia. Stad
cztowiek niekulturalny i nardd niekulturalny to cztowiek i naréd bez
szacunku dla siebie, dla blizniego, dla swiata, dla Boga, a zycie pozba-
wione kultury to zycie bez gtebi, bez tajemnicy, bez ducha (por. Przemo-
wienia Ojca Swietego Jana Pawla Il, Znak, Warszawa, 305).

tatwo zauwazy¢, ze Pismo Swiete pozostaje pierwszorzednym Swia-
dectwem szukania tego rodzaju odpowiedzi - podejmowanego przez
natchnionych autoréw - na gtdéwne zagadnienia ludzkiego zycia. Jest
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ewidentnym sposobem poszukiwania jego transcendentnego wymiaru.
A jesli wolno powiedzieé, ze sercem kazdej kultury jest jej stosunek do
najwiekszej tajemnicy, do tajemnicy Boga, to Biblia - ktérej zasadniczo
jedynym problemem jest problem Boga - bez watpienia stanowi samo
serce kultury.

d) Kultura tajemnicg odnowienia wszystkiego

Za posrednictwem Biblii autorzy natchnieni przypominajg przeciez
tajemnice odnowionego $wiata. Czynia to gtoszac prawde o stworzeniu
Swiata, ktory zostat ztozony przez Boga w rece ludzi, aby czynili go uro-
dzajnym i doskonalili swojg prace oraz prawde o odkupieniu, przez ktére
Syn Bozy zbawit i réwnoczesnie zjednoczyt wszystkich ludzi, czynigc ich
odpowiedzialnymi za siebie nawzajem.

Swiat kultury zydowskiej czut sie powotany do budowania cztowieka;
do wspomagania go na drodze poszukiwania prawdy, czesto peinej
udreki. Na tej drodze pozostaje on ciggle bogactwem nie zubozeniem, go-
ragczkowym, czestokroc tragicznym poszukiwaniem, w koncu zadziwiajaca
synteza, w ktoérej najwyzsze wartosci ludzkiej egzystencji - takze w swych
kontrastach, blaskach i ciemnosciach, dobru i ztu - zostajg podporzad-
kowane glebokiej znajomosci cztowieka, jego doskonaleniu, nie za$
degradacji. W tym sensie kultura zydowska jest bardzo bliska pojeciu
sztuki: ,,Wielka i autentyczna sztuka bowiem interpretuje rzeczywistos¢
pozostajacg poza zasiegiem zmystOw. To, co jest istotg sztuki miesci sie
w gtebi cztowieka. Rodzi sie w milczeniu, z zachwytu lub protestu szcze-
rego serca. Stara sie przyblizy¢ tajemnice rzeczywistosci. Jest odkry-
waniem Kkrajobrazu natury, lecz jeszcze bardziej jest odkrywaniem i
wyrazaniem ukrytego oblicza drugiej osoby, jej gtebokiej radosci, badz
niewidocznego cierpienia, jej sity badz stabosci, jej nadziei, jej poszuki-
wania zrozumienia i mitosci. Tak w swych formach najbardziej autentycz-
nych sztuka jest wtasnie sposobem wyrazania cztowieka, a w pewnym
sensie catej ludzkiej natury" (Jan Pawet Il, Bruksela, 29. 05. 1985).

Przez nig cztowiek staje sie bardziej cztowiekiem, czyli przygotowuje
ona petnie czas6w. Autorzy natchnieni, starajgc sie za pomocg swojego
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talentu przekroczy¢ granice przemijania i Smierci, nie moga poprzestawac
na powierzchownym opisie cztowieka, ale starajg sie rozpozna¢ jego
gtebokie duchowe oblicze i powotanie, catg prawde o cztowieku i to o
cztowieku bedacym obrazem i podobienstwem Boga. Kiedy nawet przed-
stawiajg zto dziatajgce w rzeczywistosci ziemskiej, nie prowadzg do kon-
templacji i zachwytu nad ztem, ale do wstrzgsniecia cztowiekiem w taki
sposob, aby przeciwstawit sie zku. Podnoszac to, co ludzkie, przyczyniajg
sie do odkrycia tego, co religijne i boskie.

Sama bowiem kultura podaza podobnymi drogami co wiara. Wiara jest
kulturg, poniewaz czyni cztowieka bardziej ludzkim, a czyni go bardziej
ludzkim, poniewaz zbliza do Boga. Zblizajac, czyni go bardziej cztowie-
kiem, kim$ odpowiadajagcym swojej prawdziwej godnosci. Wiara jest
zrodtem prawdziwej i autentycznej humanizacji. Jest wychowaniem do
dzieciectwa Bozego, uczy nas postepowania dzieci Bozych i w ten sposob
zmienia nas w rodzine Boza. A taka przemiana jest szczytem kazdej
kultury (kard. J. Ratzinger). Dzieki temu poprzez wieki Biblia jest w stanie
dostarczy¢ miliardom ludzi motywacje do dziatania oraz pobudza ich
moralne i duchowe zdolnosci. Jest zatem odpowiedzialna - jak zapewne
zaden inny tekst na Swiecie - za odnawianie spoteczenstwa.

Warto przy tej okazji zauwazy¢, ze poza tym istnieje zasadnicza roz-
nica miedzy oredziem Objawienia a kulturg. Wiara w Mesjasza np. nie do
konca jest wytworem kultury, ale ma swoje korzenie w Objawieniu
Bozym. Jest objawieniem tajemnicy Boga. Dlatego tez wiara nie moze do
korica utozsamiac¢ sie z jakgkolwiek historyczng kulturg, co nie eliminuje
goragcego pragnienia autorOéw ksigg Swietych, aby kultura stala sie
w cztowieku przezywang wiara.

Specyfika kultury zydowskiej

Aby zrozumieé¢ specyfike kultury zydowskiej, na przykiadzie zy-
dowskiej teologii, nalezy wzig¢ pod uwage jej pewne state i charakte-
rystyczne cechy (patrz B. L. Sherwin, Dziedzictwo Zydéw polskich, W-wa
1995, 79-92).

34



a) Teologia zydowska

Po pierwsze - istnieje Scisty zwigzek judaizmu z narodem zydowskim.
Judaizm bowiem to religia Zyddéw, w teologii zydowskiej nie istnieje po-
jecie centralnego autorytetu. Nie ma zadnego zgromadzenia rabindw,
ktére okreslatoby obowigzujgcg wszedzie poprawnos¢ jakich$ wierzen
zydowskich w spos6b definitywny i dla wszystkich Zydow.

Po drugie - w teologii zydowskiej istniejg raczej ramy anizeli dogmaty.
W wyznaczonych przez te ramy granicach istnieje wcigz wiele opcji teo-
logicznych do wyboru (np. ramy stanowi prawda o jednym Bogu, w jej
granicach istnieje wiele réznorodnych i mozliwych do przyjecia pogladéw
na nature Boga), natomiast poza tymi granicami znajdujg sie opcje nie do
przyjecia, a wiec np. wiara w nieistnienie Boga, albo w istnienie wielu
bogow, czy tez w istnienie Boga deistow. To wszystko znajduje sie poza
obrebem religii zydowskiej. Tradycja wskazuje na granice, wewnatrz
ktérych, mozna dokonywac wyboru okreslonych opcji. Mozna wybierac
tylko miedzy opcjami wskazywanymi przez tradycje, czyli przez wielki
zbiér pism swietych: Biblie Hebrajska, dyskusje talmudyczne, teksty z za-
kresu etyki, mistycyzmu, kodeksy praw, prawo precedensowe (czyli
responsa) oraz homiletyke zydowskg. Od teologa zydowskiego wymaga
sie wiec wielkiej erudycji, ale erudycja jest dla niego tylko warunkiem,
nigdy celem.

Po trzecie - teologia zydowska nie ogranicza sie do Biblii Hebrajskiej,
ale zaktada wiedze na temat interpretacji tejze Biblii i sama interpretacje,
trwajacy przez wieki i nigdy nie zakonczony proces interpretacyjny. Tora,
czyli prawo spisane w Pigcioksiegu, pozostaje zwierciadtem, ktdre sie nie
zmienia, ale zmieniajg sie odbicia w zwierciadle. Kazde pokolenie widzi
w zwierciadle tradycji swoje wihasne odbicie, wkasnie dlatego, ze Tore nie
uwazano za kompletng, ale za potowiczng. Dopiero rabiniczni medrcy,
dzieki ich interpretacji, czynig Tore kompletna.

Po czwarte - interpretacja dokonuije sie nie tylko poprzez lepsze ro-
zumienie Swietych tekstoéw, ale przez stosowanie ich w zyciu. Teologia to
tez nauczanie znajdujgce swoje odbicie w czynach. Stagd nie spos6b zro-
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zumiec religii zydowskiej bez uwzglednienia zasadniczej i centralnej roli
zydowskiego prawa (halachy).

Po piate - o ile wiara stanowi serce teologii judaizmu, to prawo reli-
gijne jest jego kregostupem. Prawo zydowskie to wiara szukajgca
dziatania. Wiara sprawdza sie w spetnianiu czynéw wskazanych przez
prawo zydowskie. Obok Tory spisanej (czyli 613 przykazan) rabini przyj-
mowali takze Tore ustng, czyli tradycyjny zbi6ér opowiadan przekazy-
wanych z pokolenia na pokolenie za pomocg zywego stowa. Czterdziesci
dwa nakazy, nie odnotowane w Piecioksiegu oraz pozostate prawa, ktére
mozna wydedukowac z Piecioksiegu za pomocg egzegezy, traktowane
byty jako Tora ustna. Nie zostata ona spisana, aby nikt z narodéw nie
mogt jej poznac i aby stanowita wytaczne dobro Izraelitbw. Nie wolno
ustnie cytowac stow Tory, ktére zostaly spisane i nie wolno spisywac
stow, ktdre zostaly przekazane ustnie. Nakazy Tory spisanej uwazano za
wieczyste i nienaruszalne. Tora ustna byta bardziej plastyczna i mozna ja
byto adaptowac do zmieniajacych sie z czasem okolicznosci. Nie dopusz-
czata ona do tego, by religijne prawodawstwo zydowskie ulegto skost-
nieniu.

Po sz6ste - filozofia (moze poza okresem Sredniowiecza) odgrywa w
teologii zydowskiej o wiele mniejszg role niz w teologii katolickiej. Wptyw
mistykow i Kabaty np. jest znacznie wiekszy niz wptyw filozofii. Wielu
czotowych teologéw zydowskich uwazato filozofie za narzedzie wpro-
wadzajgce do judaizmu idee, kategorie i metody, ktore sg mu obce; za co$
co jest niebezpieczne dla natury i ciggtosci autentycznej wiary zydowskiej.
Specyficzne reguty mysli zydowskiej znajdujg sie tymczasem w kanonie
biblijnym i talmudycznym, a nie w filozofii. Judaizm odrzucit starania
filozofow zmierzajace do definiowania wszystkiego, co pozostaje przeciez
wstepnym warunkiem myslenia systematycznego. Uznaje bowiem tego
rodzaju wysitek za obsesje, opartg na btednym przekonaniu, ze skoro
czegos nie zdefiniujemy, to i nie zrozumiemy. Nie wierzy tez w to, ze
stusznosc¢ jakiego$ systemu myslowego zalezy od jego logicznej spdjnosci.

Po si6édme - rozstrzyganie kwestii teologicznych odbywa sie raczej
w kategoriach biegunowosci niz w ramach systematycznych definiciji.
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Biblia Hebrajska nie szuka definicji. Nie tworzy np. jakiej$ definicji spra-
wiedliwosci, chce natomiast by cztowiek byt sprawiedliwy. Wzywa ludzi
do dawania Swiadectwa o Bogu, a nie do definiowania Boga. Klasyczna
mysl zydowska podaje raczej opisy, ktore jawig sie zazwyczaj jako pary
dopetniajgcych sie, biegunowych przeciwnosci (Bég np. jest transcen-
dentny i immanentny; cztowiek jest obrazem Boga, ale i prochem). Juda
Loew, XVI-wieczny mysliciel zydowski, urodzony w Poznaniu, pisat
»Wszystko, co istnieje na Swiecie ma jaka$ wewnetrzng istotnosé albo jej
przeciwienstwo" (Hiddushei Agadot, t. 2, New York 1969, 89). Jesli istnieje
goOra, musi istnie¢ dot. Jesli istnieje czarne, powinno istnie¢ biate. Jesli
istnieje dobro, istnieje takze zto. Aby pojawito sie mitosierdzie, musi
istnie¢ sprawiedliwos¢.

Po 6sme - cechg teologii zydowskiej jest postugiwanie sie w nauczaniu
opowiadaniami. Opowiadania nie sg przeznaczone tylko dla dzieci. One
majg te zalete, ze mogg przekazywaé wiele przestan jednoczes$nie. By¢
moze dlatego nazwano Boga najwiekszym gawedziarzem (l. Beshevis
Singer). Celem opowiadan nie jest tylko przekazywanie informac;ji, ale
formacja, spowodowanie osobistej przemiany. Gtoszenie przypowiesci to
imitatio Dei. ,,Swiat to ksiega napisana przez Boga, a Pismo Swiete to
komentarz do tej ksiegi" - méwit rabi Sadok z Lublina (Zadok ha-Kohein
z Lublina, Zidkat ha-Zaddik, New York 1947, 46-47).

Po dziewigte - zadaniem wierzacego Zyda nie jest zrozumienie Boga,
ale swiadczenie o Jego obecnosci w $wiecie. Przymierze z Bogiem, jak
kazda umowa, jest wspotdziataniem. Trzy filary teologii zydowskiej, czyli
Bog, Tora i naréd lzraela sg na Synaju razem. Objawienie Tory na Synaju
pozostaje wiec szczytem spotkania Boga z cztowiekiem. Tu sie zaczyna
wspodtpraca miedzy cztowiekiem i Bogiem - wspotpraca z Bogiem w do-
petnianiu dzieta stworzenia, w rozwijaniu tresci objawienia, we wpro-
wadzaniu ostatecznego odkupienia. Nasz stosunek do Boga to nie bierne
postuszenstwo, ale czynna pomoc $wiadczona Bogu ,,Gdy wy jestescie
moimi $wiadkami, wtedy ja jestem Bogiem. Kiedy wy nie jestescie moimi
Swiadkami, to jakbym Ja nie byt Bogiem" (Sifre do Prot., nr 346). Nasza
potrzeba Boga stanowi tylko echo tego, ze B4g nas potrzebuje. W tym
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sensie Biblie Hebrajskg mozna czytac jak zbidr r6znych wersji jednej i tej
samej opowiesci 0 Bogu poszukujagcym cztowieka. Stad Biblia nie jest
ludzka teologia, lecz Boskg antropologia.

b) Kultura talmudyczna

Kultura zydowska to takze dorobek talmudyczny (patrz: A. Cohen,
Talmud, W-wa 1999), ktory nalezy bra¢ pod uwage, nawet jesli uksztat-
towat sie po spisaniu Biblii Hebrajskiej i Nowego Testamentu. Charak-
teryzuje jg imponujace bogactwo i réznorodnos¢ tresci. Ponadto - z punk-
tu widzenia laika - takze brak konkretnego planu i wyraznego porzadku.
Argumenty i spostrzezenia przytaczane w kolejnych tomach pochodza od
kilkuset autoréw, zyjacych na przestrzeni ponad szesciu wiekéw. Ten
zbiér rozmaitych, czesto catkiem przeciwstawnych opinii, nie utatwia
jasnego i spojnego wyktadu na jakikolwiek temat. Nie opiera sie tez na
prostej, powierzchownej interpretacji Biblii, poniewaz rabini okresu
formowania sie Talmudu pragneli uchwyci¢ nie tylko podstawowy sens
wersetu, ale tez i wszystkie inne ukryte w nim znaczenia. Uzywano juz
wtedy czterech metod egzegezy, ktorej inicjaty tworzg stowo pardes, czyli
,,0grod, raj". Najpierw peszat (prosty) - czyli interpretacja dostowna, remez
(aluzja) - wyjasnienie alegoryczne, derasz (wyktad) - komentarz homile-
tyczny, sod (tajemnica) - nauczanie ezoteryczne. Dzigki tym metodom
nauczyciele tworzyli ogromne zbiory idei, ktére weszty w sktad literatury
haggadycznej.

Specyfikg tej kultury - obecnie zupetnie rozpoznang - jest np. jej
stosunek do problemu imienia Bozego. Imie oznacza dzisiaj zwyklg
etykietke, dzieki ktérej rozr6zniamy jedng osobe od drugiej. Dla kultury
zydowskiej natomiast imie wskazuje na nature osoby, na okreslenie ktorej
powstato. Gtdéwnie z tego tytutu otaczano szczeg6lng czcig ,,niewysto-
wione Imie" Boga. W epoce biblijnej zdaje sie, uzywano go codziennie,
bez jakichkolwiek skruputéw. Nawet po niewoli babilonskiej istniato wie-
le imion wiasnych posiadajgcych przedrostek Jah- lub przyrostek -Jahu,
co Swiadczy o tym, ze jego wymawianie nie byto zabronione. Ale od naj-
weczesniejszego okresu epoki rabinicznej wymawiano je juz tylko w czasie
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nabozenstwa $wigtynnego (codziennie podczas btogostawienstwa kaptan-
skiego, w Dzienn Pojednania, podczas wyznania grzechow - Joma 6,2).
Ustalono zasade, ze ,,W sanktuarium Imie bedzie wymawiane tak, jak sie
pisze, lecz poza jego obrebem uzywano Imienia zastepczego" (Sof. 7,6).
Pod koniec istnienia $wigtyni pojawia sie¢ obawa przed wyraznym
wymawianiem $wietego Imienia. Talmud stwierdza, ze ,,Arcykaptan miat
pierwej zwyczaj gtosnego wypowiadania Imienia, lecz gdy zwiekszyta sie
liczba ludzi rozwigztych, wymawiat je Sciszonym glosem™ (Joma 40d).
W koncu obyczaj wymawiania Swietego tetragramu w ogoéle zaniknat.
W jego miejsce pojawia sie zakaz ,,Kto wymawia Imie dostownie, winien
jest najwiekszej zbrodni" (Pesikta 148a). Podczas nabozenstw syna-
gogalnych zamiast JHWH zaczeto czyta¢ Adonaj, tzn. ,,Panie mgj".
Nastepng cechg charakterystyczng bedzie - w literaturze tworzonej
przez Zydow i dla Zydoéw - szczeg6lna doniosto$é przypisywana ludowi
Izraela. Biblia podsuneta mysl, a rabini jg rozwineli, ze Izrael jest narodem
wybranym, ze istnieje jaka$ specyficzna wieZz powinowactwa miedzy
Bogiem a Izraelem. Owczesna klasyfikacja mieszkancow ziemi sprowadza-
ta sie do podziatu na lzrael i pozostate narody. Doktryna ta zajeta poczes-
ne miejsce w nauczaniu rabindw szczegOlnie wtedy, kiedy naréd przezyt
bardzo powazny kryzys, gdy $wigtynia zostata zburzona, panstwo zostato
zniszczone, a lud rozproszony po obcych krajach. Podziat ten - zdaniem
rabinéw - nie zrodzit sie¢ z powodu jakiej$ nadzwyczajnej, przyrodzonej
wyzszosci, ktora cechowalaby lIzraelitow i dzieki ktérej byliby godni
takiego wyroznienia. Z punktu widzenia materialnego Izrael nie byt
w lepszej sytuacji niz inne narody, ale cigzyta na nim wigksza odpowie-
dzialnosé. ,,Swiety Jedyny (niech bedzie btogostawiony) obdarzyt I1zrael
trzema cennymi darami, a wszystko dat jedynie poprzez cierpienie; sg to
Tora, ziemia lzraela i przyszty swiat" (Ber. 5a). Gtdwnym obowigzkiem
Izraela jest strzec Objawienia - czyli Tory. Gdyby nie znalazt sie zaden
naréd gotowy do przyjecia Tory, cel stworzenia $wiata bytby chybiony.
Cala ludzkos$é zostataby unicestwiona. Aby uniknaé zarzutu faworyzo-
wania lzraela przez Boga, opowiada sig, ze Tora zostata zaproponowana
wszystkim narodom, ale tylko Izrael jg zaakceptowat (Sifre ad Pwt & 343;
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142b). Celem religii rabinicznej jest wiec rozprzestrzenianie Kroélestwa
Bozego na wszystkie ludy Swiata. Szorstkie uwagi rabinéw odnos$nie nie-
Zydow wynikaja gtdwnie z ich oburzenia na niski poziom moralnosci, jaki
obserwowali wokot siebie. Czasami wynikaty one ze skrajnej trwogi i oso-
bistej udreki, swiadczac o tym, ze ich opory byty natury etycznej, a nie
rasowej (Tosifta Sanh. 13,2).

Specyfika kultury talmudycznej odnos$nie matzenstwa - w odréznieniu
do dzisiejszych obyczajéw - jest wczesny ozenek. (Dla mezczyzny 18 lat)
(Awot 5,24). , Do dwudziestu jeden lat Swiety Jedyny (niech bedzie btogo-
stawiony) czuwa, by cztowiek sie ozenit. Jesli w owym czasie tego nie
uczyni, przeklina go" (Kid. 29d). Do matzenhstwa trzeba by¢ odpowiednio
przygotowanym ,,Mezczyzna powinien najpierw zbudowa¢ dom, potem
zasadzi¢ winnice, a nastepnie sie ozeni¢" (Sof. 44a). Dla kobiety wiek
odpowiedni stanowito zakonczenie okresu matoletnoéci, czyli dwunastu
lat. Dwanascie i pot roku uwazano za wiek stosowny dla niej do mat-
zenstwa. Matzenstwo byto nie tylko przygotowane w niebie, ale na do-
datek przesadzone przed narodzeniem cztowieka (40 dni przed urodze-
niem cztowieka - Sot. 2a). W poszukiwaniu zony ludziom nalezy po-
zostawi¢ wolny wybdr. Nie trzeba jednak przyjmowac zbyt duzych réznic
wieku. Ponad wszystko za$ nalezy zachowac wielkg ostroznos¢. ,,Mez-
czyznie nie wolno wzia¢ kobiety za zone, jesli jej najpierw nie widziat,
aby pOzniej nie dostrzegt w niej czego$ odpychajacego, co go do niej
zrazi" (Kid. 41a). Wysoki nie powinien poslubia¢ wysokiej, niski - niskiej,
0 jasnej cerze - jasnej kobiety, o ciemnej cerze - ciemnej. ,,Wybierajac
zone, zstap o stopien nizej" (Jew. 63a), poslubienie wyzej stojacej Sciggnie
na matzonka pogarde jej krewnych. Na okreslenie matzenstwa uzywano
terminu ,,kidduszin", tzn. uswiecenie, poniewaz maz zakazuje zony ca-
temu Swiatu, podobnie jak rzeczy poswieconej dla sanktuarium. Stad ,,nie-
moralno$¢ w domu jest jak robactwo na jarzynach" (Sot. 3b). Talmud
dopuszczat poligamie, ale zarazem jej odradzat, twierdzac, ze mezczyznie
wolno poslubié¢ tyle kobiet, ile sobie zyczy (Jew. 65a), innym razem, ze nie
wolno mu przekroczy¢ czterech (Jew. 44a). O tym, ze nie wszystkie zony
byty doskonate Swiadcza stowa ,,Posrod osob, ktére nigdy nie ujrza
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oblicza gehenny jest ten, kto ma ztg zone" (Eruw. 41b) oraz ,,Dla ludzi, dla
ktorych zycie nie jest zyciem, nalezy mezczyzna rzgdzony przez zong"
(B. m. 75b). Rozwdéd z powodu odkrycia w niej czegos ,,odrazajgcego”
szkota Szammaja ttumaczyta przez niewiernosé zony, szkota Hillela na-
tomiast tym, ze mu sie juz nie podoba, lub jesli znajdzie tadniejszg ko-
biete. Zona zyskuje prawo do rozwodu takze wtedy, kiedy maz zarazi sie
odrazajaca chorobg lub podejmie prace, ktéra bedzie napawac jg wstre-
tem. Mezczyzna zwykle darzy najwiekszg mitoscig swojg pierwszg zone,
dlatego ,,Jesli mezczyzna poslubia inng kobiete po (Smierci) swej pierw-
szej, pamieta o tym, co czynita poprzednia" (Ber. 32b).

Do dorobku kultury zydowskiej nalezy takze mesjanizm. Podczas gdy
inne ludy umieszczaty swoj ztoty wiek w dalekiej przesziosci, Zydzi prze-
suneli go w odlegla przysztosé. Masziah, ,,namaszczony", rozpocznie
chwalebng przysztos¢, zaczynajgc cudowng epoke. Talmud zawiera setki
wzmianek o jego misji. Powszechnie wierzono, ze postanie Mesjasza byto
czescig planu Bozego, powzietego na samym poczatku wszechswiata. ,,0d
poczatku stworzenia krél Mesjasz byt zrodzony, albowiem nawiedzit on
umyst (Bozy), zanim jeszcze zostat stworzony swiat" (Pesikta Rab. 152b).
Przewazaty opinie, ze bedzie to zwykty cztowiek, potomek Dawida. Raz
jeden wspomniano o cierpigcym Mesjaszu, synu Jozefa (Suk. 52a). Na-
dzieje na jego przyjscie wzrastaty w chwilach kleski narodowej. Aby
podnies¢ lud na duchu w trudnych okolicznosciach rabini gtosili nauke
o tzw. ,,bélach mesjanskich", towarzyszacych jego nadejsciu, a przekonani
0 tym, ze noc jest najciemniejszg przed Switem, uczyli, ze przed na-
dejsciem Mesjasza pojawig sie znaki skrajnego cierpienia, a warunki zycia
stang sie nieznosne. Naznaczony czas jego nadejscia bedzie zwigzany
z politycznym niepokojem i wojna. Przeciwstawiajgc sie rozniecaniu fat-
szywych nadziei, jakoby Bég ustalit doktadny czas nastania ery mesjan-
skiej, wypracowano nauczanie o tym, ze moment ten zalezy od postepo-
wania ludzi (Sanh. 98a). Dziesie¢ rzeczy odnowi Bog w czasie mesjanskim
(Exod RS 15,31). Poza zjednoczeniem pokolen, nastgpi odbudowa miasta
Swietego i odbudowa S$wigtyni. Nie zgadzano sie co do tego, jak dtugo
bedzie trwata epoka mesjanska (40, 70, 100, 365, 400, 600 czy 7000 lat).
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Posréd nauczania talmudycznego o Swiecie przysztym wazne miejsce
zajmuje nauka o zmartwychwstaniu. Stanowita ona - jak wiadomo - rys
charakterystyczny odr6zniajgcy sadyceuszy od faryzeuszy. Sadyceusze nie
przyjmowak jej, poniewaz - utrzymywali - ze nie wytozono jej w Piecio-
ksiegu. Miata by¢ tylko czescig Tory ustnej, a tej nie uznawali za wigzaca.
Faryzeusze z kolei uwazali, ze ,,Nie ma ani kawatka Tory (spisanej), ktéry
nie dotyczytby doktryny zmartwychwstania" (Sifre Deut & 306). Wigzata
sie ona $cisle z nauka o nagrodzie i karze. Przyszte zycie ma naleze¢ do
tych, ktérzy na nie zastuzyli. ,,Ci, ktorzy nie znaja Tory, nie bedg zy¢
na nowo, jak jest powiedziane; Martwi sg i nie bedg zy¢" (Iz 26,14).
Zmartwychwstanie ma mieé¢ miejsce w Ziemi Swietej. Niektorzy skrajni
rabini przyznawali to prawo tylko tym, co zostali w niej pogrzebani ,,Ci,
ktérzy umra poza ziemig lzraela, nie bedg zyli na nowo, jak jest po-
wiedziane: Ustanowie rados$¢ w krainie zyjgcych" (Ez 26,20). Odmienne
poglady na temat kolejnosci w jakiej zostanie odbudowane ludzkie ciato
przy zmartwychwstaniu wypowiadata szkota Szammaja i Hillela.
»W Swiecie obecnym - twierdzita szkota Szammaja - tworzenie zaczyna
sie od skory i ciala, a konczy na sciegnach i kosciach, natomiast w Swiecie
przysztym zacznie sie od Sciegien i kosci, a skonczy na dele i skérze. Albo-
wiem tak wiasnie przedstawiono martwych w wizji Ezechiela (Ez 37,8).
Do czego sg podobni? Do osoby, ktéra weszta do tazni - to, co zdejmuje
z siebie najpierw, wkiada z powrotem na koncu". Szkota Hillela twierdzita
,,Podobne do ksztattowania istot ludzkich na tym Swiecie bedzie ich for-
mowanie w $wiecie przysztym. W obecnym Swiecie zaczyna sie od skory
i ciata, a konczy na Sciegnach i kosciach; tak samo bedzie w Swiecie przy-
sztym, albowiem Hiob o$wiadczyt: Czyz nie wylejesz mnie jak mleko i nie
sprawisz, ze stezeje jak ser?" (10, 10)... jest to jak misa petna mleka -
mleko pozostaje w niej ptynne, dopoki nie wlozy sie podpuszczki, kiedy
zas$ doda sie podpuszczke, mleko kwasnieje i Scina sie (Gen. R. 14,5). Na
pytanie: czy ciala powstang nago, czy w ubraniach? odpowiadano:
w ubraniach. Poucza o tym przyktad Samuela, ktérego ujrzat Saul. Zapy-
tat on czarownice z Endor - Jak on wyglada?, a ona odpowiedziata -
Starzec to, ktory wychodzi otulony w ptaszcz (1 Sm 28,14). Na pytanie -
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Czy rozmaite utomnosci ludzi zyjgcych zostang zachowane po zmar-
twychwstaniu?, odpowiadano ,,Pokolenie odchodzi i pokolenie przy-
chodzi" (Koh 1,4). Jak pokolenie odchodzi, tak tez powraca. Ten, kto
odchodzi chromy, powrdéci chromy, kto odchodzi Slepy, ten wréci Slepy
- aby ludzie nie mowili, ze On usmiercit osoby inne od tych, ktore
wskrzesit do zycia (Eccl R. ad 1,4). Wystannikiem mianowanych
przez Boga, ktéry zajmie sie wskrzeszaniem zmartych, bedzie Eliasz.
»Zmartwychwstanie dokona sie za sprawg Eliasza" (Sot. 9,15), ktory
rowniez odegra role zwiastuna nadejscia Mesjasza (Ml 4,5).

Zrozumienie zydowskiej kultury a zrozumienie Biblii

Jesli dzisiaj chcemy ewangelizacje poddac¢ procesowi inkulturacji,
szanujac kultury réznych grup etnicznych, dlaczego nie mielibySmy
uszanowac kultury, w ktorej zrodzito sie oredzie biblijne? Czy jednak
mozemy poznaé¢ do korca kulture biblijng? Zapewne nie jest to mozliwe
dzisiaj do konca, ale zapewne w stopniu wystarczajgcym, by zrozumieé
jedno: kultura zydowska ma niewiele wspdllnego z naszym wiasnym
kontekstem kulturowym (A. Salas, Biblia dzis. Tematy wprowadzajace,
Czestochowa 1999, 32). Jesli zagtebimy sie w lekture tekstow biblijnych,
czynigc to z perspektywy naszego wiasnego sposobu pojmowania zycia,
nie bedziemy w stanie wnikng¢ w ich prawdziwe przestanie. Dawni
mieszkaricy krajow Bliskiego Wschodu oznaczali sie mentalnoscig od-
mienng od naszej. Natura byta dla nich wazniejsza od techniki, a zycie od
pracy. Inny tez mieli stosunek do czasu. Wszystko, cokolwiek wydarzyto
sie na zewnatrz, badZz w ludzkim sercu, byto przez nich rozpatrywane
przez pryzmat religii. Zadziwiajacy jest wplyw tego pryzmatu na calg
koncepcje wszechswiata. Nawet wydarzenia dalekie od nadprzyrodzo-
nosci bylty widziane przez nich oczyma wiary. Kultura ta, przeniknieta
gtebokim doswiadczeniem wiary, byta elementem decydujgcym o losach
cztowieka i narodu.

Dla upraszczajgcego nieco zilustrowania tej prawdy odwotajmy sie do
neurologii. Zdaniem neurologéw, w ludzkim moézgu krzyzuja sie jedno-
rodne, jak i niejednorodne zrodfa energii. Z jednych powstaje poznanie
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racjonalne, z drugich - intuicyjne. Ludzie Zachodu maksymalnie rozwijali
poznanie racjonalne (logike, kalkulacje, przezornosé¢). Ludzie Wschodu w
znaczniejszym stopniu rozwingli intuicje (wyobraznie, fantazje, poezje).
Ktorg z tych drog mozna uznac za lepszg? Kazda ma swoje zalety i ogra-
niczenia. Sa one po prostu rézne. Pismo Swiete - przynajmniej w odnie-
sieniu do opisu epoki patriarchalnej - zrodzito sie w Swiecie intuicji, dla-
tego tylko wchodzac w dialog z intuicjg, bedziemy w stanie pokonac
bariery, zrodzone przez nasze racjonalne podejscie. Przyczyna bowiem
niezrozumienia oredzia biblijnego tkwi zazwyczaj w naszej obecnej kul-
turze, tak réznej od kultury rodzacej oredzie wyrastajgce z praw intuicji
(por. A. Salas, Biblia dzi$. Tematy wprowadzajace, Czestochowa 1996, 50).



ZYCIE | DZIELO SW. PAWEA

ks. Tomasz Siuda
Wydziat Teologiczny Uniwersytetu im. Adama Mickiewicza

“Nie wstydze sie Ewangelii, jest bowiem ona mocg Bozg ku zbawieniu
dla kazdego wierzacego, najpierw dla Zyda, potem dla Greka."
(Rz 1,16)

Zrodia

Gtéwnym zroédiem do poznania osoby $w. Pawta sg jego listy i Dzieje
Apostolskie. Corpus Paulinum w Nowym Testamencie zawiera 14 listow.
Nie sg to jednak wszystkie listy, ktore Pawet napisat w rzeczywistosci.
W pierwszym Liscie do Koryntian (5,9) autor czyni aluzje do wczes-
niejszego pisma, wystanego do Koryntu. List ten jednak nie zachowat sie
do naszych czaséw. Szereg wzmianek potwierdza istnienie innych listow,
ktore badz sie nie zachowaty, badz tez weszty w skilad aktualnej formy
Listow Pawiowych (por. 2 Kor 2,3-9; 7,8-13; Flp 3,2; Kol 4,16).

Nie wszystkie takze z 14 listow przypisywanych Pawtowi wspotczesnie
uwaza sie za autentyczne. Bez zastrzezen przyjmuje sie tylko 7. Sa to
cztery duze listy: Rz, 1 i 2 Kor, Gal oraz trzy inne 1 Tes, Flp, FIm.
Woatpliwosci co do autorstwa budzg 2 Tes i Kol i wsréd egzegetow
zauwazy¢ mozna rozbiezne stanowiska. Rzadko kto natomiast przypisuje
autorstwo Pawita listom do Ef oraz tzw. listom pasterskim: 1i 2 Tm, Tt.
List do Hebrajczykéw powszechnie dzisiaj uwazany jest za nie po-
chodzacy od Pawia.

Listy zredagowane bezposrednio przez sw. Pawla nazywane sg proto-
pawtowymi, w przeciwienstwie do deuteropawtowych, ktore powstaty po
Smierci Pawla w kregu jego ucznidw, kiedy starano sig, by dziedzictwo
Pawtowe zachowac i dalej rozwijac.

Przyjety obecnie porzadek listow Pawiowych nie odpowiada chronolo-
gicznej kolejnosci w jakiej powstaty, ale wigze sie prawdopodobnie ze
znaczeniem Kosciotow w takich miastach jak Rzym i Korynt. Nie wiemy,



jak doszto do powstania zbioru Listow Pawiowych. Z 2 Kor 10,9-11
wynika, ze juz za zycia Pawla chrzescijanie z szacunkiem odnosili sie do
jego listbw. Na podstawie wzmianki z 2 P 3,16 i wypowiedzi $w. Ignacego
Antiochenskiego z jego Listu do Efezjan (12,2) mozemy przypuszczaé, ze
w latach 90-100 istniat juz jaki$ zbior listbw Pawiowych w Rzymie lub
w Syrii. Nie wiadomo, czy od razu istniat jeden kompletny zbior listow
Pawiowych, czy tez ten zbiér powoli narastat. Niektérzy z badaczy uwa-
zaja, ze pierwotnie istniaty dwa zbiory listbw Pawiowych. Jeden zbidr
z konkretnymi adresami, a drugi zbior listéw ogdéinych (Rz, Hbr, 1 Kor
i Ef).

Listy pisane przez Pawta bytyby forma gloszenia Ewangelii, ale rodzity
sie na marginesie jego dziatalnosci apostolskiej z koniecznosci utrzymania
kontaktu z zatozonymi przez niego gminami. Apostot przywigzywat jed-
nak do swoich listéw wielkg wage, gdyz nakazywat odczytywac je pu-
blicznie (1 Tes 5,27). Niektore listy pisane bylty z mys$lg o wyltozeniu
i uzasadnieniu szerszego i ogllniejszego problemu teologicznego (np.
Gal, Rz).

Dla rekonstrukcji zycia i dziatalnosci $w. Pawta obok jego listow posia-
damy Ksiege Dziejow Apostolskich. W ocenie historycznej szczeg6lng
wartos¢ posiadajg autobiograficzne wypowiedzi Pawla. Sporng natomiast
pozostaje ocena danych zamieszczonych w Dziejach Apostolskich. Infor-
macje tam zawarte sg réznego gatunku. Sa to pojedyncze biograficzne da-
ne, szkice podrozy, jak rowniez opowiesci w stylu legendy. Podczas ich
oceny nalezy zawsze mie¢ na uwadze to, iz Lukasz korzystajac z réznych
zrodet, w duzej mierze je przepracowuje i nadaje im wiasny styl. Poza
tym Dzieje Apostolskie zostaty napisane ok. 20-25 lat po $mierci Pawia.
Ten czasowy dystans obniza wartos¢ Dziejow jako Zrodia. Przedstawione
przez tukasza stosunki panujgce w gminie chrzescijanskiej nie sg z cza-
sow Pawla, lecz odzwierciedlajg stosunki wspdtczesne tukaszowi, ktore
on wstecznie datuje na okres zycia Apostola. Tak wiec pierwszej rangi
zrodiem do poznania $w. Pawta sg jego listy. W badaniach nad jego bio-
grafig, nie mozna jednak ograniczac sie tylko do tego jednego zrodta. Nie-
ktére bowiem wiarygodne pojedyncze informacje dotyczace jego zycia za-
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wdzieczamy tylko Dziejom Apostolskim, np. to, ze pochodzit z Tarsu
i nosit drugie imie: Szawet. Szczegdlnej wartosci nabiera natomiast ma-
teriat biograficzny zamieszczony zaréwno w Listach sw. Pawia, jak i w
Dziejach Apostolskich.

Zycie i dziatalno$é $w. Pawla

Okres zycia przed powotaniem

Pawet byt Zydem z diaspory i jak trzykrotnie wspominajg Dzieje Apo-
stolskie (9,11; 21,39; 22,3) pochodzit z Tarsu, duzego miasta w Cylicji.
W I w. po Chr. Tars byt stynny z rozkwitu nauk i sztuk. Strabon w swojej
Geografii wychwala mieszkancéw Tarsu wrecz za pozadanie nauki, po-
wiadat takze, ze Tars przewyzszat Ateny i Aleksandrie. Dzieki dogod-
nemu potozeniu na szlaku handlowym i urodzajnej ziemi, jak réwniez
korzystnej polityce rzymskiej, miasto w czasach Pawiowych przezywato
okres szczeg6lnego rozkwitu. Oprocz Grekéw oraz przedstawicieli wielu
narodéw orientalnych w Tarsie zamieszkiwata znaczna ilo$¢ Zydow.
Pierwsze $lady pojawienia sie Hebrajczykow na tych terenach znajdujemy
w wypowiedziach prorokéw (I1z 66,19; 11 4,6). Dzieje Apostolskie wspomi-
naja o synagodze w Jerozolimie, ktéra gromadzita Zydow hellenistow
m. in. pochodzgacych z Cylicji w Azji (6,9). W tym to etnicznie niejedno-
rodnym miescie narodzit sie Pawel.

Pawet bez watpienia byt Zydem. Niejednokrotnie podkresla on swoje
zydowskie pochodzenie. Jest on Hebrajczykiem, lzraelita, z potomstwa
Abrahamowego (2 Kor 11,22). W Liscie do Rzymian (11,1) dodaje: z po-
kolenia Beniamina. Jego rodzina byta ortodoksyjnie zydowska, o czym
Swiadczy wypowiedz Pawta z Flp 3,5: obrzezany w dsmym dniu, z rodu
Izraela, z pokolenia Beniamina, Hebrajczyk z Hebrajczykéw, w stosunku do Prawa
- faryzeusz.

Zgodnie z przepisami Prawa (Gen 17,12) zostat on obrzezany 8 dnia po
narodzeniu. Nadano mu imie hebrajskie Saul (Szawel), ktére nawigzywato
do pierwszego krola w lzraelu. Apostot pochodzit z tego samego po-
kolenia Beniamina, z ktérego pochodzit wspomniany krél. Nosit takze
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inne imie Paulus (Pawet), imie rzymskie, ktére potwierdzatoby fakt posia-
dania obywatelstwa rzymskiego, o czym moéwig Dzieje Apostolskie (16,37-
38; 23,27). Przywilejem tym Pawet cieszyt sie od urodzenia. To by wska-
zywato na range spoteczng rodziny Pawta. Obywatelstwo, oprdcz przy-
wileju noszenia biatej togi, dawato bierne prawo wyborcze, chronito przed
karami cielesnymi, umozliwiato wnoszenie apelacji w wyrokach sgdo-
wych, pozwalato na nabywanie majatku i jego dziedziczenie. Nie wiado-
mo, czy ojciec Pawia tytut obywatela rzymskiego odziedziczyt po przod-
kach, czy tez zyskat przez szczeg6lne zastugi dla Rzymian.

Apostot Pawet pochodzit z rodziny faryzejskiej, to znaczy zaliczajgcej
sie do gorliwych czcicieli Jahwe. W warunkach jednak diaspory nawet
faiyzeusze nie byli tak hermetycznie zamknieci jak ich wspoétwyznawcy
w Palestynie.

Z domu wynio6st znajomos¢ jezyka aramejskiego, w synagodze poznat
jezyk hebrajski i teksty Pisma Swietego. Zgodnie z 6wczesnymi zwycza-
jami zdobyt tez zawod tkacza (por. Dz 18,3).

Pawet okresla siebie jako Hebrajczyk z Hebrajczykéw. Nie jest to tylko
wyrazenie dla narodowej przynaleznosci Apostota. Pojecie to mozna rozu-
mieé, jako okreélenie tych Zyddow, ktérzy w przeciwiehnstwie do innych,
pochodzili z Palestyny . Pochodzenie rodziny z Palestyny i faryzejska
orientacja rodziny, dajg podstawe do wysuniecia wniosku, ze dla Pawla
jezykiem ojczystym byt jezyk aramejski. O jego rodzinie nic wiecej nie
wiemy, poza jeszcze krotka wzmiankg o zameznej siostrze, ktora za-
mieszkata, zapewne po swoim Slubie, w Jerozolimie (Dz 23,16).

Dzieje Apostolskie donosza o przybyciu Pawta do Jerozolimy dla
odbycia studiéw judaistycznych: Wychowatem sie ... w tym mieScie [Jero-
zolimie], u stop Gamaliela otrzymalem staranne wyksztatcenie w Prawie ojczys-
tym (Dz 22,3).

Pawet zostat wiec uczniem rabina Gamaliela, u ktérego poznawat
umiejetno$é tlumaczenia Pisma Swietego i wyprowadzenia z niego
wszystkich potrzebnych rozwigzan. W Prawie i prorokach bowiem we-

1 Por. W. Gutbrod, ThRWNT lIIl, s. 893.
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dtug pogladoéw zydowskich zawierata sie cata madrosc i wiedza. W Jero-
zolimie Pawet pogtebit znajomos¢ ojczystej religii zarowno pod wzgledem
etnicznym, jak i religijnym, i byt dumnym z przesztosci swojego narodu
i ze swej przynaleznosci do niego. Pobyt w szkole faryzejskiej wywart na
jego zyciu szczego6lne pietno. Charakteryzujgc swoj okres zycia przed
wydarzeniem pod Damaszkiem, pisat w Liscie do Galatow: ...w zarliwosci
0 judaizm przewyzszatem wielu moich réwiesnikobw z mego narodu, ...bytem
szczegOlnie wielkim zapalencem w zachowywaniu tradycji moich przodkéw (1,14).

Wydarzenie pod Damaszkiem

Punktem zwrotnym w zyciu Pawla bylo to, co sie wydarzyto pod Da-
maszkiem. Najbardziej rozpowszechniony jest opis tego wydarzenia z 9
rozdziatu Dziejow Apostolskich, ktéry jednak w zrekonstruowaniu tego
wydarzenia jest w niewielki sposéb pomocny. Badania przeprowadzone
przez Loninga wykazaty, ze historia nawrdocenia w Dz 9 zostata przed-
stawiona wg okres$lonego wzorca, ktéry mozna spotka¢ w zydowskich
historiach nawrdécen, przede wszystkim w legendzie Heliodora. Podo-
bienstwa mozna odnalezé réwniez w Starym Testamencie (por. 2 Mach 3).
By mie¢ wglad w to, co sie wydarzyto, trzeba siegng¢ do swiadectwa sa-
mego zainteresowanedo, tzn. do $w. Pawta.

* Wg Gal I,15nn miato miejsce wobec niego Boze dziatanie, a wiec
obiektywne zdarzenie. Pawet okres$la je jako ,,o0bjawienie"”, ktére jest
powiazane z jego powotaniem, ze zlecong mu misjg bycia misjonarzem
pogan. Chodzi wiec tutaj o powotanie, a nie o nawrécenie, gdyz Pawet
sam nie czut sie wczedniej grzesznikiem, z ktérego stat sie sprawie-
dliwym.

« W 1 Kor 9,1 méwi o tym, ze widzial Zmartwychwstatego: Czy nie jes-
tem apostotem? Czyz nie widziatem jezusa, Pana naszego? Takze tutaj ma-
my powigzanie objawienia Zmartwychwstatego ze zlecong mu misja
apostolska.

2 Die Saulustradition in der Apostelgeschichte (NTA 9), Munster 1973, s. 62-78.
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* W 1 Kor 15,8 uzywa Pawet takze okreslenia ,,widzie¢" wprowadza sie-
bie na liste Swiadkéw wydarzenia wielkanocnego, obok Kefasa i in-
nych apostotow.

* W nawigzaniu do wydarzenia pod Damaszkiem w Liscie do Filipian
wyznaje: ... wszystko, co byto dla mnie zyskiem, ze wzgledu na Chrystusa
uznatem za strate. ... nawet wszystko uznaje za strate ze wzgledu na naj-
wyzszg wartosé poznania Chrystusa Jezusa, Pana mojego (3,7-8).

Dziatalno$¢ misjonarska

Arabia

Po wydarzeniu pod Damaszkiem Pawet rozpoczyna swojg dziatalnosé

misyjng. Wg tukasza Pawetl zaraz po swoim powotaniu rozpoczyna
w Damaszku przepowiadac Jezusa (Dz 9,20). Sam Pawet przedstawia to
w inny sposob. W Liscie do Galatéw 1,15-17 czytamy:
Gdy jednak spodobato sie¢ Temu, ktéry wybrat mnie jeszcze w tonie matki mojej
i powotat faskg swoja, aby objawi¢ Syna swego we mnie, bym Ewangelie 0 Nim
gtosit poganom, natychmiast, nie radzac sie ciata i krwi, ani nie udajgc sie do
Jerozolimy, do tych, ktérzy apostotami stali sie pierwej niz ja, skierowatem sie do
Arabii, a p6zniej znowu wroécitem do Damaszku.

Pawet udaje sie wiec do Arabii. Gdzie i jak dtugo tam przebywat? Co
tam czynit? Odpowiedzi na te pytania sg natury tylko hipotetycznej. Naj-
prawdopodobniej udat sie Pawetl do Kroélestwa Nabatejczykow. To
zgadzato by sie z uzyciem nazwy Arabia przez J6zefa Flawiusza . Dla nie-
go Nabatea, ktorg zamieszkiwat lud arabski, rozciagata sie od Eufratu do
Morza Czerwonego. Wymienia przy tym miasta w Arabii: Petre i Zoare.
Poniewaz zna on takze zwrot ,,szczesliwa Arabia" (Arabia felix), ktory
wspomina w powigzaniu z Etiopig (beli. 2,385), pod ogbélnym uzyciem
stowa Arabia, kryje sie zapewne Arabia Petraca. W Kroélestwie Nabatej-
czykow w czasach Pawiowych rzadzit krél Aretas IV, ktéry rezydowat w
Petrze i panowat od 9 do 40 r. po Chr. Apostot wspomina go w 2 Kor
11,32.

3 Ant. 1,221
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Mozna przypuszczaé, ze Pawet prowadzit w Arabii dziatalno$¢ misjo-
narska, jednakze tylko wéréd Zydow i prozelitéw. Wykluczona zdaje sie
dziatalno$¢ misyjna wsréd pogan. Arabowie nabatejscy byli bowiem nasta-
wieni antyjudaistycznie. Dziatalno$¢ w Arabii zakonczyta sie niepowodze-
niem, Pawel nie zatozyt tam zadnej gminy chrzescijarskiej i powrdcit do
Damaszku, gdzie prawdopodobnie nauczat. Po trzech latach od
wydarzenia pod Damaszkiem udaje sie do Jerozolimy, azeby poznac
Piotra. Zadziwiajace jest to, ze oprocz Piotra nie spotkat wtedy zadnego
innego Apostota.

Pierwsza podréz misyjna

Po pietnastodniowym pobycie w Jerozolimie powraca do Cylicji i Syrii.
Pracuje nastepnie w Antiochii, stolicy Syrii i centrum duzej gminy zy-
dowskiej, gdzie pozyskuje wielu wyznawcéw i gdzie po raz pierwszy
pojawia sie nazwa ,,chrzescijanie" (Dz 11,26). Ta faza znajduje swoje
odbicie w tzw. pierwszej podrézy misyjnej opisanej w Dz 13-14.

Wg Gal 2 czternascie lat pézniej udaje sie do Jerozolimy na tzw. Soboér
Jerozolimski, na ktéorym uznano Pawitowe, wolne od Prawa gtoszenie
Ewangelii. Przyjeto, iz pogan nalezy dopusci¢ do wspdélnoty Kosciota, nie
zadajac od nich obrzezania.

Druga podr6z misyjna (Dz 15,36-18,22)

Druga podr6z misyjna prowadzi Pawta do Europy. Przybywszy do
macedonskiego portu Neapolis, udaje sie do Filippi, jednego z gtéwnych
miast macedonskich. W Filippi, lezacego przy Via Egnatia, taczacej
Neapolis (dzisiejsza Kawalla) z Dyrrhachium (dzisiejsze Durazzo), zaktada
pierwsza na ziemi europejskiej gmine chrzescijanska. Z gming tg byt
szczegoblnie zwigzany. Utrzymywat z nig serdeczne kontakty i dostawat
od niej wsparcie pieniezne.

Niezwykle istotny jest jego pobyt w Koryncie:

a) jego proces przed prokonsulem Galionem jest jednym z punktéw
zaczepienia dla przedstawienia absolutnej chronologii zycia Pawia;

b) w Koryncie pisze Pawelt swoj pierwszy list, tj. 1 Tes, ktory jest jedno-
czesnie najstarszym dokumentem Nowego Testamentu.
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Trzecia podréz misyjna (Dz 18,23-20,1)

W trzeciej podrdozy misyjnej szczegblnego znaczenia nabiera dwu,
wzglednie trzyletni, pobyt w Efezie, gdzie Pawet przepowiadat z tak
wielkim powodzeniem, iz wystgpit przeciwko niemu pewien ztotnik
imieniem Demetriusz wraz z rzemies$lnikami, zatrudnionymi przy wyro-
bie srebrnych swiatyniek Artemidy. Wskutek nauczania Pawiowego stra-
cili oni swdj zarobek. Najwiekszg duma i stawg Efezu byia bowiem
Swigtynia Artemidy. Byt to jeden z siedmiu cudéw Swiata, a w czasach
cesarstwa takze o$rodek kultu cezarow.

Okres przebywania Pawta w Efezie jest zwigzany takze z jego uwiezie-
niem. Wskazywatyby na to nastepujgce wzmianki:

1 Kor 15,32:

Jezeli tylko ze wzgledu na ludzi spotykatem sie w Efezie z dzikimi zwie-
rzetami, to c6z mi to za pozytek?

2 Kor 1,8-10:

Nie chciatbym bowiem, bracia, byscie nie wiedzieli o udrece doznanej przez nas
w Azji; jak do ostatecznosci i ponad sity byliSmy do$wiadczani, tak iz zwatpi-
liSmy, czy uda sie nam wyjs¢ cato z zyciem.

W tym to wiezieniu powstaty, tzw. listy wiezienne. Pobyt sw. Pawia
w Efezie zaowocowalt redakcjg wiekszosci jego listow: 1 Kor, Gal, Flp, FIm,
2 Kor. Podczas tej podrézy powstat takze List do Rzymian, ale juz nie w
Efezie, lecz w Koryncie.

Powr6t do Jerozolimy, uwiezienie i Smier¢

Z Koryntu Pawet udaje sie¢ w ostatnig podr6z do Jerozolimy. tukasz
w Dz 20,4 w sposOb drobiazgowy wymienia imiona towarzyszy Pawio-
wych. Swiadczy to o wyjatkowym znaczeniu tej podrézy. Nie podaje on
jednak motywu podr6zy. Chodzi mianowicie o oddanie kolekty dla
biednych w Jerozolimie (por. Rz 15,25), ktérg przeprowadzit Pawet
w swoich gminach. Kolekta znaczyta o wiele wiecej, jak tylko przekazanie
okreslonej sumy pieniedzy; winna ona zadokumentowac jednos¢ miedzy
judeo- i poganochrzescijanami. Przyjecie zas$ jej przez wspdlnote jerozo-
limskg bytoby wyrazem uznania poganochrzescijan.
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Wspdélnota chrzescijaniska w Jerozolimie zgotowata Pawtowi ,,chtodne"
przyjecie. Zarzucano mu bowiem, ze Zydom mieszkajacym wsréd pogan
pozwala na odstepstwo od tradycyjnych zwyczajéow Prawa Mojzeszo-
wego. Wyrazem lojalnosci Apostota wobec przepiséw Prawa miato by¢
dotaczenie przez niego do grupy czterech chrzescijan zwigzanych slubem
nazireatu i pokrycie za nich kosztéw ofiar rytualnych.

Zydzi z Azji podburzyli thum i bezpodstawnie oskarzyli Pawla o spro-
fanowanie $wigtyni, wprowadzajac do niej nieobrzezanego poganina.
Apostot zostaje uwieziony i po odwotaniu sie do praw obywatela rzym-
skiego, zostaje po dwuletnim oczekiwaniu w wiezieniu w Cezarei od-
transportowany do Rzymu. W Rzymie, jak podaje Lukasz, Pawel prze-
bywat przez dwa lata w wigzieniu domowym i bez przeszkdd nauczat
o0 Jezusie Chrystusie.

Istnieje tradycja chrzescijanska, ktéra méwi o uwolnieniu Pawta z wie-
zienia i jego podrézy do Hiszpanii (o zamiarze takiej podrézy pisat w Rz),
a nastepnie o odwiedzeniu gmin chrzescijanskich w rejonie Morza Egejs-
kiego. Ostatnia misja Pawta miata zakonczy¢ sie drugim uwigzieniem
i Smiercig meczenska. Wielu jednak wspotczesnych egzegetow sceptycznie
ocenia wiarygodnos$¢ tradycji chrzescijanskiej dotyczacej uwolnienia Pa-
wila z rzymskiego wiezienia i jego dalszej dziatalnosci misyjnej. Pow-
szechnie przyjmuje si¢ natomiast dane tradycji, méwigce o meczenskiej
Smierci Sw. Pawta przez Sciecie mieczem.

Strategia misyjna

W Rz 15,20-21, u kresu swej apostolskiej dziatalnosci, Pawet stwierdza,
ze poczytywat sobie za punkt honoru gtosi¢ Ewangelie jedynie tam, gdzie
byta jeszcze nieznana. W swojej dziatalnosci koncentruje sie na duzych
miastach, zapewne w nadziei, iz Ewangelia, poczynajgc od Metropolii,
szybciej rozprzestrzeni sie na calg prowincje. Kazdorazowy punkt
zaczepienia stanowita dla niego synagoga. Wybdr synagogi nie byt czyms
przypadkowym, byt on wynikiem historiozbawczego punktu widzenia
Pawla. Apostot byt bowiem gleboko przekonany o pierwszeristwie Zydow
w zbawczej ekonomii zbawienia. Zydzi sa pierwszymi spadkobiercami
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Bozych obietnic i im pierwszym przystuguje prawo ustyszenia Dobrej No-
winy o zbawieniu. Widziat on takze w Zydach pierwszych $wiadkow i
glosicieli Ewangelii, ktérg majag przekaza¢ poganom, podobnie jak on sam
to czyni. Mozna wiec sformutowaé zasade: najpierw do Zydéw, pozniej
do pogan. Nie znaczy to jednak, ze dziatalno$¢ misyjna wsrdd pogan jest
konsekwencja niewiary Izraela. Odrzucenie Ewangelii przez Zydéw nie
jest nigdy catkowite, znaczna czes¢ Izraela, tzw. Reszta, uwierzyta. Misja
do pogan i ich zbawienie nie sg dzietem przypadku, poniewaz byty od
poczatku w zamysle Boga. Misja do pogan w dziatalnosci Pawla jest
rzeczg oczywistg, gdyz zwigzana jest z jego apostolskim powotaniem.

Synagoga byta dla Pawta srodkiem dotarcia z Ewangelig nie tylko do
Zydéw Diaspory, ale takze do zwigzanych z synagoga pogan, przede
wszystkim do tzw. bojgcych sie Boga. Prozelici, ktérzy poprzez obrzezanie
i zachowanie Tory stali sie Zydami i ponie$li przy tym ogromne wyrze-
czenia - nie byli bowiem sktonni do przechodzenia na chrzescijanstwo.
Bojacy sie Boga poganie byli natomiast przygotowani na przyjecie chrzes-
cijanskiego przestania: znali oni religijng tradycje Izraela, a gtoszona przez
Pawla nauka o wolnosci od zydowskiego Prawa byta dla nich szczegélnie
atrakcyjna. Wielu z nich wywodzito sie z wyzszych warstw spotecznych,
co niejednokrotnie wigzato sie z wyzszym stopniem wyksztatcenia. Lep-
sze intelektualne przygotowanie pozwalato im lepiej zrozumiec religie
Izraela, a nastepnie Pawiowe nauczanie. W konsekwencji stali sie oni waz-
nym ogniwem w dotarciu do pogan, ktérym religia lzraela i zwigzane
Z nig obietnice byty obce.

Misja Pawla nie bytaby petna i skuteczna bez ustawicznego kontaktu
z zatozonymi przez siebie gminami chrzescijanskimi. Pierwszym i podsta-
wowym przejawem troski Pawta o te wspélnoty jest jego powracanie do
nich, wzglednie pozostawienie lub wysytanie do nich swoich wspétpra-
cownikoéw. Innym przejawem opieki Apostola jest jego korespondencja.

Posiadanie przez Pawta wspoétpracownikow w dziele misyjnym poz-
wala sadzi¢, ze Pawet znat regute misyjng Jezusa:

» udawac sie na misje po dwoch
* i pozostawac na pierwszym miejscu postoju (Mt 10,11-13 par.).
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Istotny wptyw na dziatalnos¢ misjonarskg Pawta miato miejsce przeko-
nanie o szybkim nadejéciu paruzji Chrystusa. W tym intensywnym ocze-
kiwaniu na przyjscie Pana, pragnat, by za nim Chrystus powtornie przyj-
dzie na ten Swiat, caty krag ziemi skonfrontowac¢ z Ewangelig Chrystu-
sowa. Stad jego usitowanie, by uda¢ sie do Europy i nieustanny pospiech
w dziele Ewangelizaciji.

Czynniki wptywajace na teologiczne poglady Pawta

a) judaizm faryzejsko-rabinistyczny

Swiadectwa Pawta z Listéw do Galatéw (1,14) i do Filipian (3,5-6)
wyraznie $wiadczg nie tylko o znajomosci kultury i tradycji judaistyczne;j,
lecz o wielkim jej wpltywie na sposéb myslenia i zycie codzienne $w.
Pawta. Wszak oprocz domu rodzinnego otrzymat on staranne wyksztat-
cenie u gtosnego na owe czasy rabina Gamaliela (por. Dz 22,3).

W jego Listach bez trudu mozna zauwazy¢ starotestamentalny sposob
myslenia i wyrazania sie, jak rowniez wplyw egzegezy rabinistycznej.
Wskazuje na to chociazby znajomos¢ réznych midraszy:

* 0 chrzcie ludu wedrujgcego przez pustynie w imie Mojzesza, w obtoku

i w morzu (1 Kor 10,In)

* 0 promulgacji Prawa przez aniotow (Gal 3,19)
* wzmianka o skale, ktora ruszyta z miejsca i towarzyszyta lzraelitom

podczas ich wedrdéwki po pustyni (1 Kor 10,4)

* 0 przes$ladowaniu lzaaka przez lzmaela (Gal 4,29).

W duchu egzegezy rabinistycznej nadaje Pawet niektorym tekstom
Starego Testamentu ich nowe znaczenie (np. Ha 2,4 w Rz 1,17 lub w Gal
3,11; Rdz 12,7 w Gal 3,16; Wj 34,34 w 2 Kor 3,16), w niektorych widzi
takze sens alegoryczny (Rdz 16,15 i 17,16 w Gal 4,21n), jak réwniez tgczy
rézne wypowiedzi Pisma w jeden tancuch (Rz 15,9-12) .

Por. J. Jeremias, Paulus ais Hillelit: Neotestamentica et Semitica (Festschrift
M. Black), Edinburgh 1969, s. 88n; Hengel; U. Hengel, Der vorchristliche Paulus,
w: M. Hengel - U. Heckel, Paulus und das antike Judentum (WUNTL1/58), Tubin-
gen 1991, s. 250n.
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Specyficzne zydowskie zabarwienie zauwazalne jest w wielu wypowie-
dziach dotyczacych Boga, jak i cztowieka.
Spos6b argumentowania wskazuje na znajomos¢ przez Pawta dialekty-
ki rabinicznej, tzw. siedem regut rabina Hillela:
* wnioskowanie a minori ad maius
¢ whnioskowanie z dwdch praw przez analogie
* wyprowadzenie wniosku z jednego fragmentu w tekscie Starego
Testamentu
* wyprowadzenie wniosku z dwdéch fragmentéw w Starym Testamencie
zasada blizszego okreslenia tego, co ogolne, przez to, co szczegdtowe,
oraz tego, co szczegotowe, przez to, co ogolne
* wnioskowanie z tozsamego odniesienia dwoch fragmentéw Starego

3

Testamentu do jednego przepisu prawnego
« wnioskowanie na podstawie zaleznosci od miejsca, wniosek wywo-

dzony na podstawie kontekstu .

Stosunek Pawita do ksigg Pisma $w. Starego Testamentu wskazuje
takze na jego powiazanie z judaizmem. Ksiegi te stanowig dla niego zbior
prawd pierwszych, stuzacych za argumenty zaréwno w dowodzeniach
teoretycznych, jak i praktycznych napomnieniach.

b) Swiat hellenistyczny

Niezaprzeczalnym czynnikiem wptywajacym na uksztattowanie sie,
jak réwniez na spos6b wyrazania teologicznej mysli Pawta, miata kultura
hellenistyczna. Juz sama lektura Listow Pawiowych wskazuje na jego dos-
konatg znajomos$¢ jezyka greckiego. Postugiwat sie on jezykiem greckim
ludzi wyksztatconych. Te dobrg znajomos¢ jezyka greckiego najlepiej
wyttumaczy¢ tym, iz wzrastat w greckim miescie Tarsie i stad greka byta
jego drugim jezykiem ojczystym. Problematycznym jest, czy Pawet otrzy-
mat we wiasciwym tego stowa znaczeniu greckie wyksztatcenie. Wpraw-
dzie w jego Listach mozna dopatrywac sie pokrewieristwa ze sposobem

Za: S. Medala, Wprowadzenie do literatury miedzytestamentalnej, Krakéw 1994,
354n.
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mowienia filozofow stoickich i cynikéw, w szczegdlnosci czesto stosuje on
styl diatryby, jednakze jak wykazat Thomas Schmeller , styl ten byt 6w-
cze$nie bardzo rozpowszechniony, stosowanie wiec go, nie $wiadczy
jeszcze o szczegllnym wyksztatceniu. Na uwage zastuguje fakt, iz Pawet
we wszystkich swoich listach tylko raz cytuje greckiego autora, a miano-
wicie komediopisarza Menandra: Zte rozmowy psujg dobre obyczaje (1 Kor
15,33 = Thais frg. 218). To powiedzenie byto zapewne ogélnie znanym
przystowiem.

Nie oznacza to jednak, ze zdecydowanie nalezy wykluczyé, iz Pawet,
jak wielu jego réwiesnikow ze sfery rzymskich obywateli Tarsu, uczesz-
czat do szkoty greckiej. Pewng przestanka dla tej opinii moga by¢ wyste-
pujace w jego Listach réznego rodzaju formy retoryczne. Dobra znajo-
mos¢ owych form wskazywataby na kontakt Pawta z greckim systemem
ksztatcenia. Czesto w swoich Listach stosuje ukiad stylistyczny zwany
chiazmem (od greckiej litery chi, wg schematu A-B/B-A np. 1 Kor 4,10
...my stabi, wy silni, wy cieszycie si¢ uznaniem, my jesteSmy pozbawieni czci),
postuguje sie takze innymi figurami retorycznymi, takimi jak: np. pa-
radoks (Rz 9,3), metafora (1 Kor 5,7). Wylicza réwniez elementy w ukia-
dzie dwdjkowym lub tréjkowym. Jeden wyraz precyzuje drugi, mody-
fikuje jego znaczenie lub nadaje mu nowy sens.

Bez watpienia silny wptyw na Pawla wywarlo codzienne zycie w Tar-
sie i innych miastach greckich. Postuguje sie on terminami zaczerpnietymi
z zycia politycznego 6wczesnej Grecji (Flp 1,27; 3,20); dos¢ czesto mozna
spotkac aluzje do greckich igrzysk sportowych (por. FIm 2,16; 3,14; 1 Kor
9,24-27; 2 Kor 4,8-9); nie jest mu obca terminologia prawniczo-handlowa
(FIm 18; Gal 3,15; 4,1-2; Rz 7,1-3).

Apostot Pawet przynalezy do dwdch kregéw kulturowych. Wprawdzie
mowi i pisze po grecku, ale jego sposéb argumentacji, sposob uprawiania
teologii, jak rowniez samo podejscie do Pisma jest przede wszystkim
zydowskie.

6 Paulus und die ,,Diatribe"”, (NTA 19), Munster 1987.

57



¢) tradycja wczesnochrzescijanska

Jednym z zasadniczych fundamentow teologii i misji Pawiowej byta
tradycja. To wiasnie w jego Listach odnajdujemy wiekszos$¢ formut wiary,
homologii, hymnow, tradycji liturgicznej i parenetycznej przekazanej
przez Nowy Testament. W tradycji widziat Pawet ,,zywg kontynuacje
dzieta samego Jezusa, owoc pierwszej misji apostotéw oraz autentycznag
wiare pierwotnego Kosciota" .

Postugujac sie bardzo wyraznymi sformutowaniami Pawet wprost
osSwiadcza, ze ,,przejat" pewne prawdy z istniejgcego juz przed nim depo-
zytu wiary po to, by je ,,przekaza¢" dalej. Nakazuje przy tym, by trzymac
sie wiernie tradycji (1 Kor 11,2; 15,2; 2 Tes 2,15). Zalezy mu tez bardzo na
osobistych kontaktach z tymi, ktérzy tworzyli szczegblne ogniwa tradycji
wczesnochrzescijanskiej. Dlatego udaje sie do Jerozolimy, by zobaczy¢
Piotra, by, jak to wyznaje w Liscie do Galatéw: nie biec na prézno (2,2).

Podsumowujac, trzeba stwierdzi¢, iz zapewne wiele réznych czyn-
nikow wywarto wptyw na uksztattowanie sie teologicznych pogladéw
Pawla, wspomniane za$ trzy wydajg sie jednak najbardziej podstawowe.

Listy Sw. Pawla sg swoistg ptaszczyzng, na ktérej spotkaty sie ze sobg
hellenistyczna forma listu z zydowska technika argumentacji, by kerygma-
towi, ktory uksztattowat sie w gminach judeochrzescijan, nada¢ uniwer-
salno$é, pozwalajaca przepowiada¢ Chrystusa wsréd wszystkich naro-
doéws.

,Sw. Pawta nie mozna ...skopiowaé. Byt osobowoscia jedyna w swoim
rodzaju. .. Jak diugo istnie¢ bedzie chrzescijanstwo, a w jego ramach
teologia chrzescijanska, tak dtugo zywym i inspirujgcym pozostanie przepo-
wiadanie $w. Pawla .

H. Langkammer, Teologia Nowego Testamentu. Cz. II: Pawet. List do Hebrajczy-
kéw, Wroctaw 1984, s. 17.

Por. A. Lapple, Od egzegezy do katechezy, t. 2, Warszawa 1986, s. 143n.
9
A. Lapple, dz. cyt., s. 138n.
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BADANIA NAUKOWE
CALUNU TURYNSKIEGO

Wiadystaw Fenrych

Akademia Medyczna im. Karola Marcinkowskiego w Poznaniu

Catun Turynski, jest to Iniane pt6tno o wymiarach 436 x 110 cm, na
ktérym widoczny jest delikatny wizerunek przedniej i tylnej postaci mez-
czyzny. Spor, czy jest to autentyczne ptdétno grobowe Jezusa Chrystusa,
trwa od 1355 roku. W tym to czasie Catun znajdowat sie w Lirey, matlej
wiosce francuskiej, gdzie byt wystawiany publicznie. Wdwczas to biskup
diecezji Troyes, Henryk z Poitiers zakazat rodzinie Geoffrey de Chamy
wystawiania ptétna dla licznie przybywajgcych pielgrzymoéw, twierdzac,
ze jest to falsyfikat. Przekonywat nawet, iz zna malarza, ktory ten wize-
runek namalowat. Spér ponownie nasilit sie za biskupa Piotra d'Arcis,
ktéry w 1389 roku zwrécit sie do papieza Klemensa VI, aby autorytetem
papieskim zakazatl wystawiania Catunu. Klemens VII zagrozit pod grozbg
ekskomuniki biskupowi d'Arcis, aby zachowat milczenie w sprawie
Catunu, natomiast rodzinie de Charny polecit, aby Wystawieniu nie
towarzyszyta uroczysta liturgia i aby informowac pielgrzyméw, iz nie jest
to oryginalne ptétno grobowe Chrystusa [wg 25].

Ten spor o Catun nasilit sie w XX wieku i trwa do dzisiaj. Granica
miedzy zwolennikami i przeciwnikami jego autentycznosci nie przebiega
zresztg wzdtuz linii: wierzacy - niewierzacy. Czesto jego adwersarzami
byli ludzie niewierzacy, m. in. agnostyk prof. Yves Delage, a przeciw-
nikami duchowni - kanonik Ulysse Chevalier we Francji, jezuita Herbert
Thurston w Anglii [wg 25], a u nas np. ks. prof. Eugeniusz Dgbrowski [5],
ktérego zastrzezenia byty natury egzegetycznej. Nauka stara sie odpowie-



dzie¢ na pytanie, czy jest to rzeczywiscie autentyczne ptétno grobowe
Chrystusa. Wg prof. Arnauda Aarona Upinsky'ego: ,,To nie nauka Catu-
nowi, ale Catun rzucit wyzwanie wspotczesnej nauce!"”, ,,Niewatpliwie to
wiasny autorytet, jakim sie cieszy Catun, rozbudzit zainteresowania coraz
to liczniejszych uczonych. Bo czyz naukowa dociekliwos¢ nie lezy
u podstaw historii naukowych badan, zwigzanych z Catunem!?"

Pozytywowy i negatywowy obraz Cautunu Turynskiego

Badania naukowe Catunu Turyriskiego rozpoczety sie w roku 1898.
Impulsem do podjecia badan byto wykonanie przez Secondo Pia po raz
pierwszy fotografii Catunu. Wydarzenie to odbito sie bardzo szerokim
echem w 6wczesnym $wiecie. Dopiero wtedy uswiadomiono sobie, ze
rozktad Swiatet i cieni na wizerunku ma cechy negatywu fotograficznego,
podczas gdy negatyw fotograficzny daje obraz pozytywowy. Natomiast
plamy krwi zachowujg sie odwrotnie. Na Catunie krwawe plamy wygla-
dajg naturalnie, a na fotografii jak biate plamy. Po opublikowaniu foto-
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grafii przez Secondo Pia odzyty dyskusje na temat jego autentycznosci.
W badaniach naukowych Catunu Turynskiego mozna wyrézni¢ dwa
okresy:

Pierwszy (1898-1972) - w ktorym analizowano fotografie i poréwny-
wano obraz na Catunie z opisami ewangelicznymi meki, Smierci i zmart-
wychwstania Chrystusa. Ponadto, w tym okresie przeprowadzano dos-
wiadczenia w pracowniach na zwtokach wzglednie amputowanych kon-
czynach [10].

Drugi (1973-1980) - w ktérym badano probki bezposrednio pobrane
z Catlunu. Byly to mate wycinki materiatu wzglednie pojedyncze nitki
oraz mikrowtokienka z powierzchni ptotna, uzyskane przy pomocy lep-
kiej tasmy (Mylar tape). Ponadto Catun zostat poddany wszechstronnym
badaniom za pomocg najnowoczesniejszych technik, jakimi dysponowata
nauka w tym czasie [1, 8,18, 21],

W pierwszym okresie powstato bardzo wiele ciekawych i wartoscio-
wych opracowarn. Negatyw fotograficzny Catunu - dajacy obraz pozyty-
wowy - ujawnit szereg niezwyktych szczeg6téw dotychczas nieobserwo-
wanych na ptétnie, a o ktérych Ewangelie milczg. Dotycza one zaréwno
biczowania, cierniem koronowania, drogi krzyzowej, okrutnego przybicia
do krzyza, Smierci, pogrzebu i zmartwychwstania [10, 23], Ewangelie
bardzo oszczednie relacjonuja poszczegoblne etapy Pasji Chrystusa. Oto
kilka przyktadow:

Biczowanie. $w. Jan pisze bardzo krétko: ,,Wdéwczas Pitat wzigt Jezusa
i kazat Go ubiczowac¢" (J 19,1). Podobne opisy podajg Marek (Mk 15,15) i
Mateusz (Mt 27,26). Natomiast analiza wizerunku pokazuje szczegoOty tej
kazni, wymierzonej przez dwdéch zotnierzy rzymskich. Wg prawa zy-
dowskiego wolno byto wymierzy¢ do 39 uderzen, natomiast na Catunie
mozna doliczy¢ sie 60-70 ciosow biczem rzymskim. Sktadat sie on z dwdéch
lub trzech rzemieni zakonczonych kulkami metalowymi lub ko$émi.
Ogollnie mozna doliczy¢ sie ok. 120 krwawych 6semkowych ran na ptot-
nie. Sprawdzity sie stowa Psalmu 129,3: ,,Poorali mdj grzbiet oracze, wy-
ztobili dtugie bruzdy".
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Amerykanski lekarz, dr Anthony Sava sugeruje, iz w wyniku biczo-
wania utworzyt sie wysiek w optucnej. Z jednej strony mégt on utrudniaé
Skazaricowi oddychanie, przyspieszajgc Jego Smier¢ na krzyzu. Z drugiej,
wysiek ten ulegt sedymentaciji, tzn. rozdzieleniu elementéw morfotycz-
nych (krwinek) od osocza. Pozwala to na zrozumienie stow $w. Jana (J 19,
34): ,,jeden z zotnierzy witdczniag przebit Mu bok i natychmiast wyptyneta
krew i woda". W tym czasie nieznane byto pojecie osocza i $w. Jan zinter-
pretowat to jako woda (23).

Cierniem koronowanie. ,,A zotnierze uplutiszy korone z cierni, wio-
zyli Mu jg na gltowe i okryli Go ptaszczem purpurowym. Potem podcho-
dzili do Niego i méwili: «Witaj krélu zydowski!» | policzkowali Go" (J 19,
2-3). Byia to wiec inicjatywa zotnierzy rzymskich dla ,,wykpienia" kréla
zydowskiego. Jest to jedyny przypadek zastosowania ciernistej korony
opisany w pismiennictwie.

Catun ukazuje wiecej szczegétow. Nie byt to wianuszek cierniowy -
jak powszechnie pokazuje ikonografia, ale czepiec (kask) kolczasty, praw-
dopodobnie z krzewu Paliurus spina Christi, nabity trzcinami czy kijami na
gtowe. Na glowie i karku mozna doliczy¢ sie ok. 70 gtebokich, silnie
krwawigcych, niezwykle bolesnych ran kiutych [23], W okolicach czota i
skroni widoczne sg uszkodzenia naczynka tetniczego i zylnego. Podkreslic¢
nalezy, iz krwawe plamy wygladajg jak kompletne skrzepy, bez Sladéw
ztuszczania czy odrywania.

Droga Krzyzowa: ,,A On sam dzwigajac krzyz wyszedt na miejsce
zwane Miejscem Czaszki, ktére po hebrajsku nazywa sie Golgota. Tam Go
ukrzyzowano..." (J 19, 17-18). Kroétka ta relacja nic nie méwi o niezwyk-
tych cierpieniach, jakich doswiadczyt Cztowiek z Catunu w czasie drogi
na miejsce stracenia. Wyjasnia to analiza utrwalonych na ptotnie ran twa-
rzy, obrazen prawego ramienia i plecow oraz obrazen kolan, gtéwnie
lewego.

Chrystus nie niost catego krzyza, a jego poprzeczng belke, zwang
patibulum. Belka lezata ukosem na plecach Skazanca, przywigzana sznu-
rem do rozpostartych ramion. Sznur tgczyt Jezusa z obu totrami. Kare
bicza rzymskiego wymierzano totrom, zgodnie z prawem rzymskim wi#as-
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nie teraz, podczas drogi na Golgote. totrzy uchylali sie, miotajgc sie na
boki. Powodowato to liczne upadki Chrystusa. Majac przywigzane rece
nie mégt amortyzowaé upadkow. Padat na twarz i na lewe kolano. Jedno-
czesnie przesuwajaca sie belka powodowata obrazenia plecow i prawego
ramienia, ktore w wyniku biczowania zostato doszczetnie zniszczone. Od-
stoniety zostat znajdujgcy sie tam splot nerwowy, zwany barkowym.
Ocieranie sie belki o tak bardzo bolesne miejsce musiato powodowac nie-
wyobrazalne cierpienie [23]. Zmuszenie Szymona z Cyreny do dzwigania
belki nie byto zapewne spowodowane uczuciem litosci, ale obawa, aby
Skazaniec nie skonat w drodze.

Ukrzyzowanie. ,,Gdy przyszli na miejsce, zwane «Czaszka», ukrzyzo-
wali tam Jego i ztoczyricow, jednego po prawej, drugiego po lewej Jego
stronie. Lecz Jezus méwit: «Ojcze, przebacz im, bo nie wiedzg co czynig».
Potem rozdzielili miedzy siebie Jego szaty, rzucajgc losy" (Lk 23, 33-34).
Podobnie pozostali Ewangelisci nie wypowiadajg sie na temat techniki
krzyzowania.

Zgodnie z tradycyjng ikonografig, Chrystus zostatl przybity trzema
gwozdziami: rece poprzez dionie, a nogi jednym gwozdziem, przy czym
prawa przybita zostata na lewej. Obraz utrwalony na Catunie oraz plamy
krwi méwig co innego. Dr Pierre Barbet [wg 10] pierwszy zwrécit uwage,
iz rece przybito poprzez nadgarstki, przez tzw. przestrzer Destota. Wyka-
zat on w doswiadczeniach na zwtokach, iz ciezar ciata jest zbyt duzy, aby
mogt utrzymac skazarica na gwozdziach wbitych w dionie. Ponadto,
gwozdz wbity poprzez nadgarstek mogt zrani¢ przebiegajacy wewnatrz
nerw posrodkowy powodujgc straszliwy bdl, a zarazem skurcz kciuka.
Dlatego na ptétnie widzimy odbicie tylko czterech palcéw u kazdej dtoni,
a oba kciuki sg wciggniete w gigb dtoni [23].

Slady krwi na przedramionach wskazuja, iz Chrystus nie byt przybity
symetrycznie. Jego prawy nadgarstek przybito tuz przy dolnej krawedzi
poprzeczki, natomiast przeciwnie uczyniono z nadgarstkiem lewym, przy-
bijajac go w poblizu jej krawedzi goérnej. Powodowato to w pozycji unie-
sienia przechyt ciata pod katem okoto 5-7° w prawo [23].
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Woyraznie odbity $lad stopy prawej wskazuje, iz ona znajdowata sie na
spodzie, natomiast stope lewg przybito na prawej. | tylko na tej prawej
stopie mégt Chrystus unosic sie co kilka minut w celu nabrania powietrza.

SMIERC na krzyzu: ,Lecz gdy podeszli do Jezusa i zobaczyli, ze juz
umart, nie tamali Mu goleni, tylko jeden z zotnierzy wiocznig przebit Mu
bok i natychmiast wyptyneta krew i woda" (19, 33-34).

Krew, ktéra wyptyneta z przebitego boku czesciowo zakrzepta wokoét
rany. Widac jg w sgsiedztwie naszytej faty. W wyniku retrakcji skrzepu
wydzielita sie na jej powierzchni surowica. Oznaczono jg dwoma réznymi
metodami [9, 18]. W czasie zdejmowania ciata z krzyza, z tej samej rany
wyptyneta dalsza ilos¢ krwi. Poptyneta ona struzka wzdtuz plecow,
jednak juz nie zakrzepta tylko zostata wchionieta przez ptétno. Nie ma na
niej sladéw surowicy. So to drobne szczegéty, ktére jednak wskazuja, iz
zaden Sredniowieczny falszerz nie potrafitby tego wymysli¢. W tym czasie
proces krzepniecia nie byt znany.

Niech te kilka przyktadow bedzie $wiadectwem, iz Catun jest niezwyk-
tym atlasem anatomopatologicznym meki, Smierci i Zmartwychwstania
Chrystusa.

Nowy okres w badaniach Catunu zainicjowat pokaz w telewizji wios-
kiej w dniu 23 listopada 1973 roku. Przy tej okazji Pawet VI powiedziat:
»Jakiez to szczescie zobaczy¢ Jezusa, Jego, Jego samego! Patrzcie, ani czas,
ani przestrzen nie pozbawity nas tej szczesliwosci! Czyz nie powinnisSmy
teraz zatrzymac naszego wzroku na tym Obliczu, w ktérym jasnieje On
jako Syn Bozy, ale takze jako Syn Cziowieczy? Czy przypadkiem nie
jesteSmy podobni do idgcych drogg do Emaus, z oczyma jakby na uwiezi,
ktore nie rozpoznajg Jezusa zmartwychwstatego w pielgrzymie, ktéry im
towarzyszyt?" [23].

W zwigzku ze wzrostem zainteresowania badaniami naukowymi Ca-
tunu, w roku 1973 wyrazono zgode na pobranie dwéch matych wycinkéw
ptétna oraz kilku nitek. Gtownym celem byty badania z zakresu widkien-
nictwa. Prof. Gilbert Raes z Gandawy wykazat, iz jest to typ ptoétna da-
mascenskiego, produkowanego w Syrii w | wieku. Jest to ptotno Iniane ze
$ladowgq zawartoscig bawelny, o charakterystycznym splocie trzy na jeden,
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w ksztalcie ,,rybiego szkieletu" (wzgl. ,,jodetki") [wg 17, 25]. Z wyjatkiem
miejsc zniszczonych w czasie pozaru w Chambery (1532 r.), pt6tno zacho-
wato sie w bardzo dobrym stanie.

Wykorzystujac pokaz telewizyjny, dr Max Frei, kryminolog szwaj-
carski, uzyskat zgode na pobranie z powierzchni ptétna, przy pomocy
tasmy lepkiej (Mylar tape), probek do analizy pytkéw kwiatowych,
znajdujacych sie na ptétnie (palinologia). Wyodrebnit on 56 pytkow roslin,
ktére potwierdzajg znane z jego historii miejsca pobytu w Palestynie,
Turcji, nad Morzem Srédziemnym i we Francji. Szczegblng warto$é ma
wykazanie pytkéw roslin stonolubnych, izolowanych przez Freia z osa-
déw dennych woéd stojgcych Palestyny (Morza Martwego) oraz Azji
Mniejszej, a ktére obecnie nie rosng w tych okolicach [wg 26], Badania te
sg obecnie kontynuowane przez zesp6t Danina i wsp. z lzraela.

W tym tez czasie Catunem zainteresowali sie dr John Jackson i dr Erie
Jumper, fizycy z U.S. Air Force Academy. Wykazali oni, ze intensywnos¢
Zmian gestosci optycznej poszczegolnych punktéw wizerunku jest od-
wrotnie proporcjonalna do kwadratu odlegtosci ciata od ptotna. Najinten-
sywniejsze zabarwienie wizerunku wystepuje w miejscach, w ktorych
ptotno dotykato ciata. Przy odlegtosci dalszej anizeli 4 cm nie stwierdzono
zmian, co wskazuje, iz czynnik wywotujacy wizerunek byt niezwykle de-
likatny [wg 25]. Obserwacje te zostaty potwierdzone w dalszych bada-
niach. Gdy usunieto z widkienek krew, okazato sig, ze pod krwig brak
byto zmian w czasteczkach celulozy. Swiadczy to o tym, ze na ptétnie
najpierw znalazta sie krew (w czasie pogrzebu), a wizerunek powstat
pézniej (Zmartwychwstanie), przy czym krew ekranowata wibdkienka
przed bardzo delikatnym promieniowaniem [8, 9].

Jackson i Jumper wraz z Billem Motternem odkryli niezwykig ceche
wizerunku - tréjwymiarowos¢. Umieszczajgc diapozytyw Catunu w ana-
lizatorze VP-8, ktory przeksztatca zdjecia przekazywane z kosmosu na
fotografie tréjwymiarowe - uzyskali trojwymiarowo postaé [11]. Heller i
Adler [9] ttumacza, iz wizerunek zostal zakodowany w czgsteczkach
celulozy numerycznie, a nie jako obraz albedo. Analizator VP-8 nie moze
operowac obrazami albedo i perspektywa, lecz moze operowac¢ kwantami
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Swiatta. W efekcie widzi on wizerunek numerycznie a nie odbiciowo.
Profesor Bolestaw Makiej, fizyk z Wroctawia, uwaza, iz tréjwymiarowos¢
wizerunku i jego struktura interferencyjna sg wystarczajgcymi dowodami
autentycznosci Catunu. Makiej twierdzi, ze wizerunek ma cechy holo-
gramu, co rowniez pozwala zrozumiec¢ jego tréjwymiarowag strukture [15].
Najwszechstronniejsze badania Catunu przeprowadzono w latach
1978-1980 roku przez 35-osobowy zesp6t amerykanski STURP (Shroud of
Turin Research Project), jak réwniez kilkuosobowe zespoty europejskie.
Ich inicjatorem byt dr John Jackson, ktéry zainteresowat badaniami szereg
amerykanskich osrodkéw naukowych. Catun nie interesowat ich jako
przedmiot kultu religijnego, ale jako niezwykty zabytek archeologiczny.
Stosowali oni w badaniach najnowoczesniejsze techniki jakimi dyspono-
wata nauka w tym okresie. Jak oceniajg, na badania te przeznaczyli ok.
150 000 godzin. Wsréd zastosowanych metod wymieni¢ nalezy najwaz-
niejsze: spektroskopie w réznym zakresie promieniowania, rentgenowska
spektrometrie fluorescencyjng, mikroanalize rentgenowska (tzw. sonde
elektronowag), termografie, niezwykle precyzyjne techniki mikroche-
miczne, makro- i mikrofotografie w r6znym zakresie promieniowania, jak
réwniez fotografie w Swietle Wooda [1, 9, 12, 18], Baima P. Bollone z
Zaktadu Medycyny Sadowej w Turynie przeprowadzit badania serolo-
giczne krwi znajdujgcej sie na Catunie metodami immuno-fluorescen-
cyjnymi [2], Bezposrednie badania Catunu Turynskiego przeprowadzono
w Turynie w czasie pieciu catodobowych sesji (8-13. 10. 1978). Uzyskany
materiat byt nastepnie badany i analizowany w Stanach Zjednoczonych.
W tym tez czasie pobrano materiat za pomoca tasmy adhezyjnej, ktérg
dociskano do ptétna w scisle okreslonych miejscach, a nastepnie odrywa-
no. W ten sposéb uzyskano do badan mikrowtékienka powierzchniowe.
Warto podkreslié, iz materiat pobrany za pomoca tasmy adhezyjnej byt
mikroskopijny: dtugos¢ widkienek wynosita od 40 gm do kilku milimet-
row, a zawarty na nich materiat oceniany byt w nano- i mikrogramach.
Analizy tak matych ilosci wymagaty zaadoptowania odpowiednio czutych
metod mikrochemicznych. Najtrudniejsze zadanie metodyczne stanowito
opracowanie technik, ktorych celem byto poznanie natury zmian chemicz-
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nych czasteczek celulozy w obrebie wizerunku, jak rowniez przeprowa-
dzenie petnej analizy krwi [8].

Analizujgc obraz tréjwymiarowy zauwazono zgrubienie na oku pra-
wym. Zgodnie z tradycjg judaistyczng na oczach zmartego ktadziono sko-
rupki ceramiczne wzglednie pienigzki. O. Filas zidentyfikowat pienigzek,
ktory okazat sie rzymska monetg, tzw. dilepton lituus [6] wybijang za cza-
sow Poncjusza Pitata, w latach 29-32 p. n. Chr., dedykowang cezarowi Ty-
beriuszowi. W latach 90-tych zauwazono monete na lewym tuku brwio-
wym. Pienigzek ten rozpoznano jako dilepton simplum, wybity na czes¢
matki Teberiusza, Heleny [19],

Podsumowujac wyniki badan wizerunku mozna wyro6zni¢ nastepujace
jego charakterystyczne cechy: Rozklad swiatet i cieni wizerunku jest jak
na negatywie fotograficznym. Negatyw ujawnit szczeg6ty Pasji Chrystusa.
Wizerunek powstat w wyniku zmian w czasteczkach celulozy. Ulegty one
utlenieniu i odwodnieniu z utworzeniem grup chromoforowych dikarbo-
nylowych. Zmiany w czasteczkach celulozy obejmujg wytgcznie po-
wierzchniowe mikrowldkienka. Nie przenikajg do wnetrza wiékien.
Obraz jest bardzo delikatny i nie ma ostrych konturéw. Nie jest widoczny
z bliskiej odlegtosci. ,,Ujawnia sie" i najlepiej go wida¢ z odlegtosci 3-4 me-
tréw. Barwa wizerunku jest monochromatyczna (kolor sepii) i nie da sie
wyekstrahowac rozpuszczalnikami organicznymi. Ulega tylko ,,odbarwie-
niu" w silnym srodowisku redukujacym (hydrazyna, diimid). W analiza-
torze VP-8 wizerunek wykazuje wiasciwosci obrazu trojwymiarowego.

O ile wizerunek jest nadal tajemniczym obrazem, ktérego mechanizmu
powstania nie znamy, to krwawe plamy stanowig autentyczng krew.
Znajduje sie ona rowniez na powierzchniowych wiékienkach, chociaz w
miejscach silnych krwawien przenikneta na drugg strone ptétna. Dzieki
bardzo wniklivwwym badaniom, przede wszystkim przeprowadzonym przez
Hellera i Adlera [9], uzyskano bardzo szczeg6towg analize krwi.

Podkresli¢ nalezy, iz pierwszg trudnoscia, ktorg nalezato pokona¢ to
jej rozpuszczenie. Trudnosci tej nie potrafili przezwyciezy¢ profesorowie
Frache i Filogamo, ktérzy w 1973 roku otrzymali do badan prébki zakrwa-
wionych nitek z Catunu [wg 25], Heller i Adler proébowali r6znych od-
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czynnikow, a dodatni efekt uzyskali z 97% hydrazyng, ktora jednoczesnie
spowodowata redukcje Fe do Fe . Stezony kwas mrowkowy dodat-
kowo wptynat na oddzielenie jonu zelazawego. Uzyskane tg drogg porfi-
ryny $ledzono metodg fluorymetryczna. Analizujgc widma spektrofoto-
metryczne w zakresie 400-450 nm, obserwowano tzw. Pasmo Soreta [8].

Autorzy ci wykazali obecnos¢ biatek surowicy krwi, m. in. alouminy.
Zabarwienie krwawych plam jest zywo karminowordzowe, podczas gdy
krew na starych ptdtnach ma barwe ciemna. Jak podkresla prof. Gonela,
odmienng barwe krwi mozna ttumaczy¢ znaczng zawartoscia bilirubiny,
jaka wykazano w badanych prébkach metodg Jendrasika. Konanie
w Ogrojcu i okrutne biczowanie mogty spowodowa¢ wzmozony rozpad
krwinek czerwonych. Zawarta w nich hemoglobina zostata uwolniona
i przeksztatcona w bilirubine [8, 21]. Wykonane zostaty rowniez doktadne
badania serologiczne metodami immuno-fluorescencyjnymi. Wykazano,
ze krew na Catunie jest krwig ludzka, a nie zwierzeca i nalezy do grupy
AB [2],

Warto chociaz krotko wspomnieé, iz za autentycznoscig Catunu
przemawia rowniez ikonografia bizantyjska. Od ok. VI wieku pojawiaja
sie na obrazach wizerunki Chrystusa, ktore Swiadcza, ze ich autorzy wi-
dzieli Oblicze Chrystusa utrwalone na Catunie, ktéry w tym czasie znaj-
dowat sie w Edessie. Wymienia si¢ pietnascie charakterystycznych cech
wspoélnych twarzy Chrystusa z Catunu i portretem Jezusa w sztuce
chrzescijanskiej [17, 22],

Przedstawione tu bardzo krétko wyniki badar wizerunku i krwi zdaja
sie wskazywac¢ jednoznacznie na autentycznos¢ Catunu Turynskiego.
Trudno wyobrazi¢ sobie sredniowiecznego fatszerza, ktory bytby zdolny
»wyprodukowac" wizerunek o tak zadziwiajgcych cechach. Niektorzy
uczeni przy pomocy rachunku prawdopodobienstwa probowali wyrazi¢
jego autentycznos$¢. Podawano astronomiczne liczby! Dr Donald Lynn
z NASA, badajgcy Catun w zespole STURP, zapytany w roku 1986 co
pomyslatby, gdyby wyniki planowanego datowania wykazaty, ze Catun
jest falsyfikatem, odpowiedziat m. in. ,,Dla nas uczonych bytoby to wiek-
szym cudem anizeli Zmartwychwstanie Chrystusa, oznaczatoby bowiem,
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ze nauka XX wieku nie doréwnuje umystowi fatszerza z X1V wieku, co
chyba jest niedorzecznoscig" [wg 24],

Od szeregu lat trwaty dyskusje na temat okreslenia wieku Catunu przy
pomocy datowania izotopem wegla-14 (C-14). Zasada metody opiera sie
na oznaczeniu w badanym materiale ilosci izotopu C-14, pobranego
z atmosfery za zycia rosliny. Znajgc potokres rozpadu tego izotopu [T(1/2)
= 5730 lat] mozna w przyblizeniu obliczy¢ okres, w ktorym zyta dana
roslina, wzglednie zwierze, ktore je jadto.

Poczatkowo nie wyrazano zgody na przeprowadzenie takich badan
Zz uwagi na koniecznos¢ zniszczenia zbyt duzego kawatka ptétna catu-
nowego. Rozwdj technik datowania, przy pomocy akceleratora spektro-
metrii masowej pozwolit na wykonanie oznaczern na matych prébkach.
W dniu 21 kwietnia 1988 roku, komisyjnie odcieto maty fragment Catunu,
ktory podzielono na 3 czesci (po ok. 50 mg). Przekazano je przedsta-
wicielom trzech laboratoridéw - w Tuscon (Arizona), w Oksfordzie i w Zu-
rychu. Otrzymaty one dodatkowo po dwie prébki kontrolne: kawatek
tkaniny Inianej z grobu w Nubii, a datowany na XJ/XH wiek p. n. Chr.,
oraz z mumii Kleopatry z Teb, oceniany na przetom I/11 wieku p. n. Chr.
Zgodnie z protokotem uzyskanych wynikéw z trzech laboratoriow, ptétno
pochodzi z okresu miedzy rokiem 1260 a 1390 [4]. Wynik datowania byt
sensacyjny, tym bardziej z uwagi na fakt rzekomej zgodnosci datowania
z okresem sporu o jego autentycznos¢ miedzy wiascicielami ptétna a bis-
kupami diecezji Troyes. Pojawito sie pytanie, czy wynik jednej préby
moze uniewazni¢ szereg wczesniejszych danych?

W szeregu artykutach krytycznie oceniono metode datowania [3,17,
24, 26], Wiadomo, ze podstawowym warunkiem, pozwalajagcym na prze-
prowadzenie datowania jest pewnos¢, iz badany materiat nie zostat zanie-
czyszczony substancjami 0 wyzszej zawartosci C-14. Warunku tego nie
spetnia Catun. W swojej historii Catun byt wystawiany na widok publicz-
ny w otoczeniu pochodni i $wiec, znajdowat sie w ptongcych pomiesz-
czeniach Swietej Kaplicy w Chambery (1532 r.). W pozarze tym zostat w
kilkunastu miejscach nadpalony przez stopiony stop srebra i otowiu. Aku-
rat w sasiedztwie wypalonych dziur zostat pobrany kawatek ptétna do da-

71



towania. Wszystkie te czynniki mogty spowodowac przyrost izotopu C-14,
a wiec pozorne ,,odmiodzenie" tkaniny (W&F). Istnieje szereg hipotez pro-
bujacych ttumaczy¢ oznaczony ,,Sredniowieczny" wiek Catunu [7,13, 14].

Ogranicze sie do przytoczenia ciekawej hipotezy dr Leonzio Garza
Valdesa z San Antonio [7], Uczony ten badajgc powierzchnie starozytnych
przedmiotoéw zauwazyt na nich naturalny bioplastyczny materiat, skumu-
lowany w wyniku symbiotycznej aktywnosci milionéw zielono zabarwio-
nych bakterii i grzybow (Lichenotelia Varnish) z r6zowym pigmentem.
Tworzg one twardy pancerzyk (biogeniczny pokost) narastajgcy w sposob
przypominajacy rafy koralowe. Garza-Valdes uzyskat dostep do tasm
adhezyjnych, na ktérych pobrano z Catunu materiat do badan mikroche-
micznych w roku 1978. Wykazat na nich aktywng mikrokolonie grzybow
i bakterii, ktére pokrywajg widkno jak patyna. Jezeli przy oczyszczaniu
probek catunu do badania radioweglowego nie wyeliminowano tego bio-
genicznego pokostu, wéwczas mogt on przyczynic sie do btednego dato-
wania. W chwili obecnej wyniki datowania Catunu weglem-14, z uwagi
na szereg zgtaszanych zastrzezen nie sg akceptowane przez naukowcow.

Badania naukowe Catunu Turynskiego, prowadzone przez minione
stulecie odkryty wiele nieznanych wczesniej szczegdtéw na temat tego
niezwyktego ptétna i wykazaty, iz sredniowieczny falszerz nie bytby
zdolny do wytworzenia przedmiotu o tak wyjgtkowych cechach. Jednakze
dotychczas nie potrafiono odpowiedzieé na pytanie, w jaki sposéb pow-
stat na ptétnie tajemniczy wizerunek. Wysunieto na ten temat szereg
hipotez [16], Ogolnie mozna je podsumowaé nastepujgco: Krwawe od-
bicia powstaty w momencie zawiniecia martwego ciata Chrystusa w ptot-
no zakupione przez J6zefa z Arymatei, natomiast wizerunek jest jak
gdyby ,,fotografig btyskowg", utrwalong w powierzchniowych czgstecz-
kach celulozy, w wyniku emanacji czynnika energetycznego w chwili
Zmartwychwstania. Nie znany jest dotychczas rodzaj promieniowania.
Jackson zaktada, ze mogto to by¢ promieniowanie trwajgce okoto tysiecz-
nej czesci sekundy. Mogta to by¢ emisja fotondw w zakresie nadfioletu
lub promieniowanie X o matej energii [wg 16], Prof. Eberhard Lindner
uwaza, ze na ptoétno catunu dziatat silny impuls promieniowania neutro-
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nowego i elektronéw (P). Neutrony spowodowaty ,,odmiodzenie” wieku
ptotna, natomiast energia promieniowania p tworzac w celulozie grupy
karbonylowe utworzyta wizerunek [14], Ks. prof. Jean-Baptiste Rinaudo
- fizyk francuski wywodzi, ze promieniowanie protonowe odpowiedzial-
ne jest za utworzenie wizerunku, natomiast neutronowe wzbogacito
tkaninge w C-14 [20]. Sa jeszcze inne hipotezy, jednak zadna z nich nie
daje przekonujgcej odpowiedzi z uwagi na to, iz nie mozna ich sprawdzi¢
doswiadczalnie.

Zakonczy¢ chciatlbym fragmentem wiersza Romana Brandstattera pt.
»Hymn o Catunie Turynskim":

,.BadZ oczom naszym i sercu zawsze przytomna
Na kazdym miejscu i 0 kazdym czasie,
Tkanino,

W ktéra spowite byto ciato Boga,
Swiadku Jego meki

1 Jego rozlanej krwi,

I ciernistej korony,

I gwozdzi

I widczni

1 ran,

Swiadku Oblicza Panskiego,
Swiadku Zmartwychwstania,..."

Jezeli Catun jest oryginalnym ptétnem grobowym Chrystusa - to jest
on rzeczywiscie jedynym Swiadkiem Zmartwychwstania.
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